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Misto predmluvy

Vézeny pane nakladateli,

kdyz jsem si diky Vasemu zajmu o Abrahamiiv navrat po 1étech precetl knizku, kterou
jsem napsal snad v osmdesatém roce, byl jsem piekvapen. Obaval jsem se, Ze se pii Cetbe
budu stydét za kazdou vétu, ale délo se to jen vyjimecné. Mé piekvapeni souvisi naopak
s rozhodnosti, s niz jsem byl schopen formulovat odpovédi na otazky, které si jesté po
patnacti letech studia kladu, a na néz si dokonce ani nedovedu odpovédét 1épe, nez jsem to
délal tenkrat, kdyz jsem se svym studiem zacinal.
Vas
Karol Sidon
V Praze 23. fijna 1995






1. N

Vécny, bud’ pozehnan, zjevil se Abramovi v Charan, a ekl mu: ,,Jdi sob¢ - ze své
vlasti, ze svého rodisté a ze svého otcovského domu, do zemé, kterou ti ukazi.“ A zavazal se
mu: Odejdes-li ze své vlasti, uCinim ztebe veliky narod, odejdes-li ze svého rodiste,
poZehndm ti, odejdes-li ze svého otcovského domu, zvelebim tvé jméno. Phjdes-1i vSak do #é
zemgé, kterou ti jd ukazi, stane$ se sam pozehnanim a budou v tobé pozehnany vSechny rodiny
zemeé!

Starsi Abramuv bratr Nachor zplodil dvanéact synti k obraziim dvanacti nebeskych
souhvézdi zvifetniku, ale Abramova zena Séraj byla neplodnd a Abram sam se pokladal za
prokletého, bez déti. Piesto vSak nesel sobé, aby mu Veécny, bud’ pozehnan, dal potomstvo.

Nachor byl bohaty muz, ale Abram nesel sobé, aby mu Blih pozehnal na majetku.

Nachor byl slavny muz ve svém pokoleni, ale Abram nesel sobée pro slavu a pro velebu
svého jména.

Sel sobé, aby se stal pozehnanim pro vsechny. V&dél, Ze jeho niterné ,,s0b&“ je Adam. A
tak jeho cesta k nejisté budoucnosti je rozhodujicim obratem v lidskych déjinach, zapocatych
Adamovym padem.

2. =

Biih stvofil Adama jako svou podobu. Kde je podoba, je ovSem i tvaf, kterou podoba
odrazi. Touto Tvari Adama je Biih.

Kdyz vSak Adam pojedl z ploda stromu Poznani dobra a zla, o némz mu Biih ptikazal:
Nejez z n¢ho, abys nezemfel smrti, a kdyz potom uslySel hlas Véného Boha, ktery ho volal,
tu se Adam bal a ,,skryl se z tvare VéEného Boha*.

Také Kain, prvorozeny Adamtiv, kdyz zavrazdil svého bratra, ,,vysel z tvare Vécného®.
Prestoupeni a podlehnuti hiichu odvéadi podobu z jeji spravedlivé miry, z pfirozené¢ho a
pravdivého vztahu k jejimu Ja, do svéta poruseni a zla.

Takovy je smysl lidskych déjin i po Abrahamovi, ale s jeho obracenim vzesla lidem i
Bohu nadéje. A proto fekl VSemohouci Abramovi: ,,Chod’ pfed mou tvaii - a budes
dokonaly.* Nikoliv, aby se snazil byt dokonaly, a potom Ze bude chodit pied jeho tvafi, ale
tak, jak je feceno.

Dokud se Adam neskryl a chodil pted tvafi svého Stvofitele, byl bytosti dokonalou a
Cistou, svatou. To ale neznamena, jak vime, Ze nebyl s to zhiesit, skryt se a propadnout smrti.
Kdyby dokonalost neodvisela od svobodné vile, nemusil Véény Bih Adama varovat, aby
nejedl z plod stromu Poznani dobra a zla, a nezalozil by pro néj zahradu Eden, aby ji
obdélaval a strezil. A nebyl by ovSem v zahradé Eden Nachas, Had svodu a zkousky.
Dokonalost a svatost je otazkou volby.

Jestlize v§ak Adam mél znovu a znovu volit divéru a poslusnost své Tvaii a tim 1 vuli
k nepfestoupeni jediného piikazu, ktery mu byl Bohem dan, Abram, ktery jiz stal
v mohutném proudu lidského padu, musil se usebrat k opravdu heroickému jiti proti padu,
sobé&, pro vSechny, proti vS§em zvyklostem a znovu a znovu, od zkousky ke zkousce, po cely
svij zivot, volit jediné, ndvrat.

Adam odvedl podobu Bozi z jeji Tvare a na Abrahamovi je, aby ji pred tvaf Bozi vratil
tim, Ze dusledné chodi pted ni. Nebot’ vyslySel volani Vécného, bud’ pozehnan: ,,Vrat'te se,
synové Adamovi!“



3. J

Nova vlast, kterou Bih Abramovi ukdzal, byla osidlena deseti kenadnskymi kmeny.
Byla to zemé¢, v niz mohl zit jako host, nikoliv vSak jako jeji drzitel. Ale pfesto mu Vécny,
bud’ pozehnan, fekl: ,,Dam ji tvému semeni do vé¢ného drzeni®.

Az do vysokého véku bezdétny, nezadal od Boha dikaz ve véci zaslibené¢ho potomstva,
ani ve véci zaslibeného pozehnani, ani ve véci zvelebeni svého jména. Vzdyt proto nesel
sobé. Kdyz vysel z Charan, bylo mu 75 let, a protoze byl znaly v hvézdopravectvi, znal sviij
osud. ,,Jsem proklety,“ to jest bez potomstva, zniceny, odfiznut od kmene Zivota, ale Vécny,
bud’ pozehnan, vyvedl ho ven pod hvézdna nebesa, kterd On stvofil, a tak ho vyvedl i z viry
v nezménitelny osud. ,,Nahlédni nebesa, pravil mu, ,,a spocti hvézdy, mizes-li je spocist: tak
bude simé tvé!“ Abram Bohu uvéril, ale ve véci vécného drzeni zemé nezustal jen u viry, byt
méla logicky zéklad, a pozadal o diikaz. Sel sobg, aby se stal pozehnanim, a toto poZehnani,
které chtél prinést lidem, souviselo se zemi, s jednou ur¢itou zemi, s budouci Erec Jisréel. A o
drzeni této zemé chtél byt ujistén nejen logikou a nejen virou, ale Bozim skutkem. ,,Podle
¢eho poznam, Ze ji dédi¢n¢ obdrzim?* zeptal se.

Bih se mu dosud zjevoval ve snu nebo u vidéni, nyni vSak zadal o dikaz, ze Vécny,
bud’ pozehnan, a Elohim, Stvofitel a vladce svéta, je tyz a jeden.

Tim, Ze Sel sobé pro vSechny, vzal na sebe déjinny ukol. Nesel sobé jen pro sebe, stejné
tak jako Adam nezhteSil pouze sobé, Adamovi, ale adamovi, lidstvu. Abrahamovo jiti
piesahuje Cas jednoho zivota a zaklada cestu budoucich generaci. Protoze smétuje do Edenu,
sméfuje k vécnosti. A jakkoli je tedy vysostné idedlni, je pravé proto vysostné pozemské. Do
VéCnosti se kraci po Zemi. Proto potieboval a chtél védét, zda je Vécny, bud’ pozehnan, nejen
panem niterné¢ho, ale 1 fyzického svéta, je-li nejen panem nebes, ale 1 Zemé, a zda je panem
nejen budouciho, ale 1 tohoto svéta.

A Vécny, bud’ pozehnan, na jeho spravedlivy pozadavek pfistoupil a uzaviel s nim
smlouvu.

Vybidl Abrama, aby pro né¢ho vzal jalovici, kozu a berana, holubici a holoubé, a aby je
rozlozil na ob¢tisté. Velka zvirata Abram rozt'al kazdé ve dvi a tyto Casti pak polozil naproti
sobé¢, ptaky neroztinal. UcCinil vSechny ptipravy k zapalné obéti, ale nevnesl viastniho ohne.

Pfi zdpad.u Slunce obkli¢ila ho mrakota a Vécny, bud® pozehnan, odhalil mu
budoucnost. Tuto zemi, do které ho vyvedl z Uru a Charan, neobdrzi ani on, ani jeho syn, ani
jeho vnukové, naopak, jeho simé¢ bude dlouha 1éta zit v zemi, kterd mu nebude patfit, a bude
otroCit cizimu narodu. Teprve Ctvrté pokoleni pfivede Blih nazpét a to se ujme dédictvi. A
kdyz Slunce zapadlo a zhoustla tma, hle, ,,pec koufici se a pochodeni ohniva, jez prochazela
mezi témi dily*“! Z nebes sestoupil okeri, aby stravil obét’, z nebe Slehl blesk.

Timto bleskem podepsal Bih svou smlouvu s Abramem a také pozd€ji ji tymz
zpusobem stvrzoval semeni Abrahamovu. Kdyz Mose, jehoz Bth vyvolil, aby vyvedl déti
Jisraele z egyptského otroctvi, zasvétil v pousti Vécnému, bud’ pozehnan, svatostanek, kdyz
kral David obétoval na hofe Moria obét za odvraceni moru, kdyz pak jeho syn Salomo
zasveécoval prvni obéti chram, pokazdé sestoupil nebesky oheii, aby poziel predlozenou obét,
a tak Vécny, bud’ pozehnan, potvrzoval kazdému pokoleni, jez toho bylo hodno, ze je Panem
svéta. A proto také Buh zabil oba syny veleknéze Aharona, bratra Moseho, kdyz vnesli na
oltar cizi ohen, tedy svij. ,,Podle ceho pozndm, Ze ji dédi¢n€ obdrzim?* tazal se Abram, a toto
byla odpovéd’: ,,Ja jsem!“



4. 9

Abramova zena Saraj byla vSak neplodna, a a¢ dostal zaslibeni, zlstaval nadale
bezdétny. Aby pomohla svému muzi i Bohu, pfiméla Séaraj svého muze, aby si vzal za Zzenu
jeji sluzku Hagar, Egyptanku. K tomu doslo az desatého roku po jejich odchodu z Charan.
Pétaosmdesatilety Abram uposlechl hlasu své zeny, vesel k Hagar a ona otéhotnéla. Sotvaze
vSak zjistila, ze je téhotna, zacCala se povySovat nad svou velitelku. A tu Abram znovu
uposlechl hlasu Séraj a na jeji naléhani Hagar vyhnal. Tim se poprvé ziekl naplnéni Boziho
zaslibeni v potomstvu, prosté proto, ze Saraj byla v pravu.

Vécny, bud’ pozehnan, ale vyslySel Hagar v jeji bid¢€, a jeho andél ji nalezl bloudici po
pousti. Ukazal ji studnici vod a zachrénil ji Zivot. Potom ji vSak fekl, aby se vratila zpét a
podfidila se své pani. ,,Velmi rozmnozim tvé simée, ekl ji, ,,takze je nebude mozno spocist
pro mnozstvi,” a zvéstoval ji narozeni syna, jemuz méla dat jméno JiSmael, coz znamena
,bude vyslySen®. ,,I nazvala jméno Vé&Eného, ktery s ni mluvil: Ty jsi El r4ji, Bih, ktery mne
vidi, nebot’ fekla: Zda jsem zde nevidéla toho, kdo mne uvidi? Proto nazvala onu studnici
Studnici Zivého, jenz mne vidi.

A kdyz se vrétila a porodila v ur€eny Cas chlapce, jméno JiSméel mu dal Abram. To, ze
vyhnal Hégar a ziekl se ditéte v jejim ltin¢ neznamenalo, ze by po tomto ditéti netouzil. Ale
ze mu VEéEny, bud’ pozehnan, vratil ty, jichz se musil zfici, bylo pro n¢j divodem k nadéji
v budouci vyslyseni.

5. N

Ttinact let po narozeni JiSmdela zjevil se ted’ jiz devétadevadesatiletému Abramovi
Vé&&ny, bud pozehnan, jako El Saddaj, Bth Viemohouci. Pravil: ,,Ja jsem El Saddaj. Chod’
pfed mou tvaii a bude§ dokonaly. M4 smlouva mezi mnou a tebou je pro tebe, velice té
rozmnozim.“ I padl Abram na svou tvaf pred tvari Vécného, bud’ pozehnan, a VSemohouci
fekl: ,,Ja jsem: tot’ smlouva m4 s tebou: Budes praotcem huc¢iciho mnozstvi narodi, a nebude
tvé jméno vice Abram, ale Abraham, protoZe jsem ti dal byt praotcem huciciho mnozZstvi
narodu!*

Kdyz Bith vyvadél Abrama z Chéran, slibil mu, Ze ho udéla ve veliky narod. K tomu jiz
byl polozen zéklad s narozenim JiSmaela. Slibil, Ze mu pozehna, a také tento slib splnil, kdyz
Abram sestoupil za velikého hladu v Kenadan do Egypta a vySel odtud zpatky s velikym
bohatstvim. A nyni doSlo i ke splnéni tfettho slibu a Vécny, bud’ pozehnan, zvelebil
Abramovo jméno o He, které vjeho novém jméné¢ Abraham podle vlastniho vykladu
Véeného, bud’ pozehnan, symbolizovalo huceni mnozstvi narodi, jichZ se on stane praotcem.
svéta, v protikladu ke znaku Jod, jenz symbolizuje svét budouct.

Jod je zakladem vSech znakt hebrejské abecedy a je hieroglyfem zaviené ruky nebo téz
muzského pohlavi, uzavirajiciho v sobé vSechny potence svéta tohoto. Pismeno He, kterého
hebrejstina uziva jako urcitého c¢lenu, je pak hieroglyfem brany, kterou se pfichazi a odchazi,
tedy opravdu tohoto svéta, v némz se potence, uzaviené¢ v Bozi ruce, nadiany nesmirnou
plodnosti, odivaji v hmotny zZivot. Ve 4. versi 2. kapitoly Beresitu, nalezneme ve vété ,, Tato
jsou pokoleni nebes a Zemé, stvofena v den, kdy Vécny Blih ucinil zemi a nebe* v slovnim
spojeni BABRAM znak He vyrazné odliSeny od ostatnich. Komentator Tory, Rasi, vyklada
pak toto malé He pravé jako soucast Boziho Jména a pteklada: ,,Tato jsou pokoleni nebes a
Zemg, stvotena s He v den atd.,” protoze s He stvotil Vécny, bud’ pozehnan, tento svet.

Podle Sefer Jeciry (Knihy utvéfeni), pfipisované Abrahamovi, byl svét stvofen slovem a
tedy kombinacemi hlasek. Souhvézdi Berana bylo stvotfeno hldskou He, obdobné jako byl



s He stvofen prvni lunarni mésic nisan. Pfimé souvislost mezi He, respektive Hamonem, a
symbolem Berana, je vSak tradovana jiz v kenadnském nabozenstvi. Baal Hamon, Péan
mnozstvi, bylo v Kenaanu boZstvo, uctivané v podob& sediciho muze s beranimi rohy
s pravici, poloZenou na hlavé beranka. TyZ princip byl ctén v Egypté jako Chnum (nebo
Chmun, v kopsting Smun) a pozdé&ji jako Amon, znovu zobrazovéan s beranimi rohy nebo
berani hlavou. Byl ptivodné prvnim z osmera bohti heh, drzicich nebeskou klenbu. Odtud také
jeho jméno Chmun, & Smun, znadici &islici osm. Protoze byl bozstvem skryté pravdy,
neviditelnym bohem Zivotniho dechu a tviircem lidi, stal se v Egypt€ i bohem nejvys§im a pro
zasveécence snad jedinym. Pro lid byl vSak pfedevsim bozstvem plodnosti a jeho svatek byl
slaven bouflivou sexuélni promiskuitou.

Timto principem tedy Vécny, bud’ pozehnan, zvelebil jméno Abramovo, nadal ho
prapodstatnou plodnosti, ale souc¢asné ho obtizil i povinnosti dbat o ¢istotu huc¢iciho mnozstvi
narodil, které z ného vyjde. ,,Ustavil jsem svou smlouvu mezi mnou a mezi tebou a mezi
semenem tvym po tob& pro budouci pokoleni, aby to byla smlouva vécna. Abych byl tobé a
tvému semeni po tobé bohem. Ty, i tvé simé po tobé, stiezte mou smlouvu pro budouci
pokoleni! A to je smlouva, kterou musite stfezit mezi mnou a mezi vami a mezi semenem
tvym po tobé: bude obfezan kazdy muzského pohlavi!*

,Bude obfezdn kazdy muzského pohlavi,” lidsky samec, hebrejsky zdachar. Ale slovo
zachar znamena vlastn€ pamatujici. Obdobné nekevd, samice nebo Zena, ma v hebrejsting
vyznam nejen protrzené diry, ale i pojmenovani. S timto vyznamem samce a samice souvisi i
v Tofe Casto opakovany obrat ,,Poznal Zenu svou, i ot¢hotnéla a porodila syna a nazvala
jméno jeho®. A proto Btlih pfikazuje, aby byl obfezan kazdy pamatujici, a to na misté, kterym
pronika do pojmenovani. V Zenském lin¢ se sim¢ paméti stava zivou bytosti, pojmenovanim
paméti, synem otce a matky.

Dar plodnosti obvykle byva jen mnozenim padu, ale smlouva obfizky upamatovava
clovéka na jeho zodpovédnost za tento dar pied jeho darcem, pred Tvari Podoby. Svou
smlouvu s Abrahamem podepsal prvni Biith, bleskem na obétisté. Abraham ji potvrdil
obtizkou, zavazujici jej 1 jeho simé&, jez ptijde po ném, zZe nebudou uctivat jiného boha, nez
Jediného, Stvoritele a drzitele Nebes a Zemé&, Vécného, bud’ pozehnén, ktery se Abrahamovi
dal poznat jako El Saddaj. P¥ikaz obiizky je fyzickym upamatovanim na volani Vé&ného, bud’
pozehnan: ,,Vrat'te se, synové Adamovil,” a jeho cilem je navrat ¢loveka pied jeho Tvar:
,Bud'te svati jako ja jsem Svaty!*

Zvelebiv Abramovo jméno o He, piikazem obfizky ho Bih povolal
k spoluodpovédnosti za tento svét.

6. 1

Potom VSemohouci promluvil o Saraj, coz znamena Moje pani. Ale fekl Abrahamovi
podivna slova: ,,Moje pani, tvoje zZena: nebudes vice nazyvat jeji jméno Moje pani, nybrz
Pani vSech!“, nikoliv SARAJ, ale SARAH.

»Moje pani, tvoje zena...” Kdyz Vécny Bih zformoval Adama z prachu zemé a vdechl
do jeho chiipi dchnuti Zivota, ni§mat chajim, stal se Adam dusi Zivou, nefe§ chaji. Potom
vzal Vécny Blih Adama a uvedl jej do zahrady Eden, kterou pro ného zalozil, aby ji Adam,
duse ziva, obd¢laval a stiezil. V Edenu byl Adam zprvu dvoutvarny. S touto dvoutvainosti
setkame se 1 u kenadnského Ela. Tvat, hledici dopfedu, ma oci oteviené, zatimco tvar tylova
ma oci zaviené. Vytvarné nelze ovSem dvoutvainost zobrazit jinak. Ale ve skutecnosti byla
jedna tvar Elova i Adamova obrdcena ven, k tomuto svétu, kdezto druha byla obracena
dovnitr, ke svétu niternému, budoucimu, proto ma v obrazném podani zaviené oc¢i. To ovSem



znamena, Ze tohoto ,,dvoutvainého* muizeme identifikovat se sebou, vzdyt kazdy z nas je
clovék. A v této dvoutvarnosti jsme podobou Bozi. Nase tvaf, obracena ven, k tomuto svétu
je nefes, zivad duSe, kdezto ona tvaf, obracend ke svétu niternému, je nesama, ozivujici
dchnuti. Nefes je v tomto svété doma, a protoze je obsazena v krvi, po smrti ma byt vracena
zemi, pohibena. NeSama je v tomto svété v exilu, ndlezi Bohu a jim byla vydechnuta, a proto
také neSama znamena i opusténa.

Véeny Biih privedl k Adamovi vSechna zvitata, aby je Adam pojmenoval, ale ani jedno
z nich nebylo mu takovym protéjSkem, ktery by mu pomohl pojmenovat i sama sebe. Proto
Bith uvedl na Adama spanek a ve snu z ného vyjmul jednu z jeho podob a vystavél ji v zenu a
pfivedl ji k Adamovi. Vyjmul tedy z Adama, duSe zivé, jeho niternou nesama, dusi
vdechnutou a opusténou, a teprve tato bytost, protoZze byla zného, stala se cloveku
proté&jskem, ktery mu pomohl se pojmenovat. Nazval ji isd, coz b&zné prekladame jako Zena,
protoze byla vzata z Muze, jak ptekladame hebrejské IS. Ale zdkladem obou téchto slov je es,
ohen, a proto pravym jménem Adamovym je Ohen.

Véeny Biith zakézal jist Adamovi plody ze stromu Poznani dobra a zla, kdyz vSak
zného ve spanku vyjmul jeho niternou zenskost, vzpldla Ohniva touhou po zakdzaném
Strom¢. Stal wuprostied zahrady a to privedlo Opusténou k nadé€ji, ze cesta ndvratu a
sjednocent s jejim skuteénym Zenichem vede pies poznani dobra a zla. Proto se nechala svést
Néchasem, ktery byl nejchytiejs$i ze vSech bytosti Edenu, a rada uvéfila jeho slovim, Ze
,veédouce dobré a zI¢ budete jako Bih“. A jako ona uposlechla hlasu Svidce, tak Adam
uposlechl hlasu Svedené. Kdyz vzala plod ze stromu, ,,dala i muzi, ktery byl s ni, a on jedI*.

Svobodné vale Adamova se projevila v pasivni poloze uposlechnutim, ale byla to jeho
duse, jejihoz hlasu uposlechl, a proto musil pfijmout disledky své volby. A¢ pasivné, ptece se
rozhodl poznéavat dobré a zI¢é, a musil proto zemfit svétu vécné slasti a zrodit se v takovém
svété, kde dobro a zlo 1ze poznavat. Uvédomiv si to, vzkiikl a dal tak nové jméno své zen¢:
Chavva, nejptipadnéji snad pielozeno jako Zivobyti, nebot se stala mati vSech Zijicich. Svét,
v némz lze poznavat dobro a zlo, se zrodil spolu s Adamovym zrozenim se v ném.

Po padu z VéEnosti nechtél se pak Adam k novému Zivobyti znat a stranil se Chavvy.
Nechtél ji poznat, ale Vécny, bud’ pozehnan, byl na jeji stran€. S jeho pomoci ziskala svého
muze a porodila Kaina, Zisk, ktery pak zavrazdil svého mladSiho bratra Hébela. Adam se
obaval piijmout dasledky své volby, ale Blih stal na strané té, ktera chtéla tuto volbu uvést
v zivot, na strané Pojmenovadvajici.

A jako byl na stran¢ Chavvy, tak byl bezvyhradn€ i na strané Saraj, kdyZ se rozhodla
dat Abramovi za Zenu Hagar, i kdyZ ji vyhnala, a disledné byl na jeji strané, totiz ve smyslu
jeji volby, kdyz zase ptivedl Hagar zpét, aby porodila Abramovi syna. To piesto, Ze sam se
rozhodl, aby potomstvo Abrahamovo vyslo z lina jejiho.

A proto tekl Abrahamovi: ,,Moje pani, tvoje Zena: nebudes vice nazyvat jeji jméno
Moje pani, nybrz Pani vSech!*

7. 3

Ciselna hodnota znaku Jod je 10 a je dvojnasobnou hodnotou znaku He. KdyZ tedy
Vsemohouci znovu pojmenoval Abrama a Saraj, zvelebil Abramovo jméno o téch 5, 0 néz
zmensil ¢iselnou hodnotu jména Sara;.
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SARAJ neplodna, ale stala se plodnou, kdyz VSemohouci vzal jeji Jod a rozd¢lil je ve dveé
He. Jednim He nadal plodnosti Abrahama a druhé ponechal té, ktera se nyni jmenovala



SARAH. Ale takto rozdélené¢ Jod se neztratilo a znovu povstava spojenim Abrahama se
Sarah, spojeni muzského a Zenského He vede ke sjednoceni ve svété budoucim.

A tak v dobé¢, kdy Sate jiz ,,skoncil béh zensky*“ a byla devétaosmdesatiletou stafenou,
ohlasil VSemohouci Abrahamovi: ,,Pozehndm ji a také z ni dal jsem ti syna. Pozehndm ji a
bude v narody, kralové vznesenych narodd budou z ni‘.

A Abraham padl na svou tvar a smal se v nitru: ,,Coz Séra bude rodit v devadesati?
Ale ani ve skrytu svého srdce netekl Saraj, nybrz Sarah, a z toho 1ze soudit, Ze uvétil Bohu, a
ze jeho smich byl smichem udivu a radosti.

Protoze vSak nevidél do Boziho uradku, rdd by se byl spokojil s tim, co jiz mu bylo
dano, s JiSméelem, a proto fekl, ,,kéz by JiSmael byl pted tvou tvari,” na tom jemu jediné
zalezelo. Pokud by jeho prvni syn chodil pfed tvari Bozi a byl dokonaly, nebylo by tfeba
takového divu, aby stafena porodila starci syna.

,K€éZ by JisSmdel byl pied tvou tvari“ muze vSak také znamenat prosbu, aby Bih pro
syna, jehoZ porodi Séara, nezapomnél na jeho syna prvniho.

Vécny, bud’ pozehnan, zvéstoval vSak jiz Héagar, ze JiSméel bude muz bojechtivy,
svafici se s celym svétem. ,,Jeho ruka bude vztazena proti v§em a ruce vSech budou vztazeny
proti nému,“ ozndmil Bozi posel Hégar, a takové je JiSmaelovo potomstvo dodnes, prudké a
nepiedlozené jako Sip, vystfeleny z luku. Proto se také JiSmael stal strelcem.

Vsemohouci v&dél, ze timysl Saraj, dat pfi vlastni neplodnosti Abramovi za Zenu
sluzku, je scestny, ale nejenze ucinil jeji pfani skutkem, nybrz i zajistil pojmenovanim tohoto
syna jemu samému i jeho potomstvu budouci vyslyseni. Jeho imysl s Abrahamem a Sarou byl
ovSem jiny. V této historii, jeZ je stejné zavaznd jako samo stvoifeni ¢lovéka, Slo Bohu o
polozeni zékladu k plnému névratu ¢loveka do Edenu, k jeho navratu pied Bozi Tvéf, a tedy o
budouci smich, jak byl také pojmenovan syn, které¢ho o rok pozdéji porodila Abrahamovi
Sara. Mnozstvi ve svété tomto, sméfujici k smichu ve svéte pristim.

Jicchak - Bude se smat!

8. m

V zemi svého putovani, vzemi Kenaan, bydlil Abraham v Elonej Mamre. Elon,
pravdépodobné dub, byl jiz podle svého nazvu strom, zasvéceny Elovi, Bohu. Haje na
vySinach mély v té dob¢ vzdy sakralni charakter, a jestlize tedy Abram a pozdéji Abraham
sidlil na takovém misté, neni pochyb, ze ho jeho kenaansti hostitelé uznavali za Boziho
zasvécence a knéze. VEdéeli, Zze mu Blh pozehnal na jeho cesté, a proto mu Kenadnec Mamre
pronajal sviij posvatny dubovy haj.

V dobé, kdy byl Abraham jest¢ Abramem, doslo k valce mezi spolkem krala velikych a
bohatych mést v udoli Siddim, kde se dnes rozléva Mrtvé moie, a mezi spolkem krali
mezopotamskych, vedenych elamskym Kedarlaomerem. Kdyz siddimsti v bitvé podlehli,
vyplenila vitézna vojska 1 mésto Sedom a mezi jinymi zajatci odvlekla také Abramova
synovce Lota, ktery tam zil. Aby ho vysvobodil ze zajeti, pronasledoval Abram vitéznou
armadu az k Damasku. Jeho muzstvo ¢italo pouhych 318 zasvécencu, a pravé proto také volil
taktiku, ktera nespoléha na fyzickou silu, ale jako hlavni zbran¢ uziva intelektu a trpélivosti.
Vyckali noci az povoli ostrazitost hlidek vitézné se vracejicich vojsk, a udefili za tmy,
necekané, takze nepfitel nemél ponéti o své zdrcujici piesile a dal se na uték. Tak se
Abramovi podafilo ziskat nazpét Kedarlaomerovu kofist véetné zajatcii a ovSem 1 vcetné
Lota. Na oslavu jeho vitézstvi shromazdili se siddimsti kralové v Kralovském tudoli a
Salemsky kral Malki-cedek, veleknéz svatyné El Eljona, Boha Nejvyssiho, podle tradice sam



velky Sem, syn Noachtiv, p¥inesl chléb a vino a pozehnal Abramovi. ,,Bud’ pozehnan Abram
Bohem Nejvyssim, jenz ziskal Nebesa a Zemi, a bud’ pozehnan Bih Nejvyssi, Ze odevzdal
neptatele tvé do rukou tvych!* A Abraham mu odevzdal desatek z kofisti, a kdyz potom
odmitl krali Sedom vydat mu zajatce, duse, které zachranil, ale zato se ziekl jakéhokoliv
podilu na vychviceném majetku, zaptisahal se pfi ,,Vécném, Bohu NejvysSim, jenz ziskal
Nebesa a Zemi,“ takze Jménem oznalil El Eljona, jenz byl uctivin v Salem, pozd&jsim
Jerusaldjim jisraelském.

Pfipominam tuto i jinak vyznamnou udalost proto, aby pied nami Abram i Abraham
vyvstal jako Clovek své doby. Prese vSechno, co jiz bylo feCeno o vyjimecnosti jeho viry,
nelze opomijet skutecnost, Ze byl soucasné ¢lankem v fetézu tradice, a Ze stejné jako jeho
duchovni svét zprvu formovalo astradlni nabozenstvi chaldejské a dalo mu proniknout do
tajemstvi astrologie, obohatil ho v mnohém i kenaanslcy panteismus. El Saddaj, El Eljon, El
byly v kenaanu hypostaze jediného Ela.

V Pirke abot se fika, Ze moudry ¢lovék se uci od kazdého, a tim spiSe se Abraham ucil i
od mudrcii lidu, ktery byl domovem v oné zemi, jiz Bih zaslibil jeho potomstvu. Jak jasné
vyplyva z mnohem pozdéjsitho proroctvi Jechezkélova tyrskému kréli, predchdzel lid
jisraelsky v jeho sluzbé lid, jehoz krali je feceno: ,, Ty, jenz peceti§ spravnou miru, plny
moudrosti a dokonale krasny! V Eden, zahradé BoZi byl jsi ... cherubem od pomazani jsi a dal
jsem ti, abys byl na hotfe svaté Bozi a chodils prosttedkem kamenl fetavych,” dokud se
ovSem nepozvedlo jeho srdce a nezacal uzivat své moudrosti ke zlu, fikaje: ,,Ja jsem El,
trinici Elohim!,* ackoliv byl ¢lovék. V dobé Abrahamové nebyla vSak vina Emorejcti a
ostatnich kenaanskych kment zdaleka naplnéna, a proto musilo sim¢ Abrahamovo k svému
poslani zrat, aby bylo opravnéno vystiidat v sluzbé své kdysi dokonalé predchiidce.

Jedenkrat jsou Elonej Mamre nazvany v jednotném cisle jako Elon More, tedy Strom
ucitel, a tim dostava zpétné i piesnéj$i nazev misto, kde Abraham zil: Stromy, které uci, 1 sam
Abrahamiv kenaansky pfitel Mamre je tim pfibliZzen jako jeho ucitel. Toho si byli védomi 1
stafi vykladaci Tory, a proto Rasi ve svém komentéfi cituje tradici, podle niz to byl Mamre,
kdo Abrahamovi doporucil obtizku. Vzdyt' tehdy musilo byt stejn€ jako dnes dobie zndmo, Ze
obftizka byla zvyklosti star$i nez Abraham, a ze se ziejmé datovala od dob Mahalalelovych.

Z toho vSeho vyplyva, Ze ani rabinskd tradice nesugeruje zédkim Tory pocit, Ze
judaismus na nic nenavazuje. Pravé naopak, zdlraznuje dalezité tradice, a to jak v dobrém,
tak ve zlém. Néabozenstvi, které se rodilo s Abrahamem, bylo a je pies svou novost v plném
slova smyslu syntézou zivych tradic starého svéta, a je dokonce mozné, ze i ve svych
vrcholcich, v tom kardinalné novém, je dislednym ndvratem k vrcholim védéni i viry naroda
star§ich nez jsou Zidé. Proto je holym nesmyslem ,,védecky“ dokazovat jeho odvozenost
s tmyslem je znehodnotit, kdyZ ona odvozenost je samoziejmou tradici.

Abraham vySel z Ur Kasdim do zem¢ Kenaan, za velikého hladu tam jej okolnosti
pfinutily sestoupit do Egypta a vratil se s velkym. bohatstvim. Stejn¢ tak jeho potomstvo,
v dé&jinném méfitku proslo zhruba touz cestou jako on a i ono se vratilo z Egypta s velkym
bohatstvim. Pod slovem bohatstvi si nemusime piedstavovat jen stdda dobytka, ovci a koz,
nebo zlaté a stiibrné Sperky, pravé bohatstvi je bohatstvi duchovni. Sim& Abrahamovo,
Jicchdkovo a Jakobovo, podobné jako praotcové sami, piirozené piijimalo z moudrosti
narodii, mezi nimiz zilo, a prohlubovalo svou moudrost narodni, rodovou, nejednou se
nechalo svést, ale v uhrnu bylo vzdy schopno pojmout moudrost okolnich narodi bez
rozplynuti se v ni. Tak jako Abraham prokazalo vnitini stalost, aby babylonské, kenadnské a
egyptské tradice zhodnotilo.

Abraham byl jednim ze svych soucasnikd, ale byl také jedinym z nich.



9. )

Ttetiho dne nato, kdy potvrdil smlouvu s Vénym, bud’ pozehnan, obtizkou, a obtezal
sebe, svého syna JiSmdaela a vSechny muze svého domu, sedél Abraham ve vchodu svého
stanu. Za poledniho upalu sestoupil k nému Bith v podobé tii muzl, andélu Michaela,
Gabriela a Rafaela. ,,Pozvedl oci svych a hle, tfi muzi stali nad nim.“ Vzapéti je vSak spatfil
znovu, ve znacné vzdalenosti, a pospichal jim vstfic. Tradice pravi, ze jeho a Saru navstivili
v podobé¢ pocestnych.

A on se pted nimi poklonil az k zemi a pravil: ,,Panové moji, jestlize jsem nalezl milost
v ocich vasich, nepomijejte, prosim, sluzebnika svého, a piijméte, prosim, vody k umyti a
odpocinte pod stromem,* pod posvatnym eldénem, ,,a pfinesu vam kus chleba a posilite sva
srdce, abyste mohli jit dal. Nebot proto jste zajisté Sli kolem sluzebnika svého®.

Tak jako prolina podobou tii pocestnych tvainost tii nebeskych knizat a skrze né¢ zase
prichazi slovo Vécného, bud’ pozehnan, tak také pohostinnosti Abrahamovou prolina jeho
knézska sluzba. Cteme-li text pozornd, zjistime, Ze kdyz byl hosty uvital a usadil pod
stromem, bézel jim piipravit obét. Nejdiive pospisil do stanu k Safe, aby narychlo ptipravila
tft1 moucné placky z nekvasSeného tésta, a potom bézel dal, ke stadu, aby vybral bezchybného
bycka a nechal ho pfipravit. Jelikoz ho vSak mohl predlozit hostim jesté diiv, nez ocekaval,
ze Séra udéla placky, patrné jeho ,,pfiprava® nebyla ani pefenim, ani vafenim, nybrz
odd¢€lenim podle obétniho ritualu. ,,A on stal nad nimi pod stromem, a oni jedli.”

Jsa jesté Abramem, pied uzavienim smlouvy, piedlozil Bohu k obéti na kusy rozdélena
zvitata a byl obkli¢en mrakotou a désem. Jsa vSak Abrahamem, stal nad and¢ly. Sklanéje se
pii jejich prichodu az k zemi, vzdaval hold Bohu, ktery k nému ptichazel, ale nesklanél se jiz
v hriize pred prostiednickou a pohlcujici moci Bozich poslii.

Stal vSak, pravda, pod Stromem.

Kam se vSak podély ,,ugot,” nekvaSené placky, které¢ d€lala Sara? Abraham pfece
zduraziioval: Pospés si! Ale ptredlozil jiz hostim bycka i1 tuk v podobé mléka a smetany,
Safiny placky vsak nikde!

,Kde je Sara, zena tva?* zeptali se muzi. Odpovédel: ,,Zde, ve stanu.” A jeden z muzd,
Michael, jehoz poslanim bylo zvéstovat Safe narozeni Jicchéka, pravil: ,,Vratim se k tobé
znovu za rok v tomto Case a hle, Sara, tva zena, bude mit syna.*

Uslysela ta slova, stojic ve vchodu stanu za nim, a musila se smat ve svém nitru, fkouc:
»Potom, co jsem zestarla, m& se mi dostat slasti?* Nebot’ ji uz minul béh zensky a byla
stafenou. Ale Vécny, bud’ pozehnan, fekl Abrahamovi: ,,Pro¢pak se sméje Sara, fikajic: Coz
muzu rodit, kdyz jsem zestarla? Co je zazracného na slové, které¢ je z Vécného? V dobé
svatecni vratim se k tobé, v Case jako je tento, a Sdra bude mit syna!*

A takto se vysvétluje, pro¢ Séara nepiinesla zadané chleby: Ke stafen¢ bézel Abraham,
stafena zad¢lala tésto a s udélanymi plackami jiz mozné stala ve vchodu stanu, kdyz se ji po
vyroku VéEného, bud’ pozehnan, po slovech ,,Sara bude mit syna!*, vratil béh Zensky. Tim
okamzikem se ovSem stala 1 ,,necistou” a musila zistat ve stanu a nebeSti hosté se musili
spokojit pohosténim bez macesi.

Sluchu, ktery je zvykly slychat dojemné vypravovani o Svaté rodin€é, musi tento
rabinsky vyklad pfipadat az urdzlivy. Dokaze pochopit, Ze se kviili Neposkvrnénému poceti
upalovali na hranicich lidé a vzajemné vrazdily narody, ale tim méné ovSem je schopen
piipustit, Ze by samo Pismo vybizelo k interpretaci jako je tato.

Coz vSak Sara, kdyZ se ji narodil Jicchak, neprorokovala, Ze ,,kazdy, kdo o tom uslysi,
bude se ji smat?*“ Predpokladala samoziejmé, ze ¢tenaii Tory budou obdafeni tymz smyslem
pro humor a vtip jako samotni jeji protagonisté a autofi.
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To plati tim spi$, Ze navstiveni Sary bylo strasné. Kdyz Vécny, bud’ pozehnan, uslysel
jeji niterny smich a tazal se Abrahama, pro¢ se jeho Zena sméje, namitala, Ze se nesmala,
nemohla se ptece smat, kdyz se boji...

10. "

,»l1 zvedli se ti muzi odtud a pohledéli na tvai Sedom. A Abraham Sel s nimi, aby je
vyprovodil.“ Nemylil se totiz pfi jejich uvitani, pfedpokladaje, Zze se u n¢ho jen zastavili,
jdouce jinam. Navstiveni Sary spadalo vjedno se soudem Bozim nad mésty v udoli Siddim.

Sluchu VéEného, bud’ pozehnan, donesl se kiik, Ze hiich téchto mést je velmi tézky; byl
to vSak ,,jeji krik“. Rasiho komentaf, ktery jen poodhaluje rousku, vysvétluje tento obrat
kiikem panny, na niz je pachano nasili. Ale kdyby mél pro kazdou zprznénou pannu Bith
sestoupit a trestat celé mésto, jiz ddvno by cela Zemé lehla popelem. Vécny, bud’ pozehnan,
uslysel tedy kiik jiné, podstatnéjsi panny, a to, jak se zda, duse, bytujici v lidech, na niz ti,
jimz dava zivot, pachaji svymi htichy nasili, jehoz je zprznéni divky jen fyzickym dtsledkem.

»Sestoupim, rozhodl se Buh, ,,a uvidim, zda jeji kiik, jenz ke mné piichazi, zapticinili
oni. Jestlize ano, zahubim je, ne-li, poznam...“. A volan kiikem panenské duse sestoupil tedy,
a nezli ji vysvobodil z rukou nasilniki, navstivil neplodnou (a také jiz panenskou) Saru. Tyto
dva cile sestupu Vécného, bud’ pozehnan, jsou jakoby dvéma miskami vah soudu. Smich,
ktery zvéstuje Michael (Kdo je jako Buh), 1 zkaza, kterou zprostiedkuje Gabriel (Mou silou je
Buh), prichazeji soucasné. Ale odhlédneme-li od désného faktu krasy k samotnému davodu
Sestupu, nalezneme na obou miskach vah fouz dusi, tu obdafenou smichem, 1 onu, obdarenou
vyslysenim, Saru 1 Hagar, Jicchaka 1 JiSmaela, Abrahama 1 Lota, nebot’ duse, a¢ opusténa, je
Bohem opusténa jen na chvileCku, a jeji naiek neustale doléha sluchu jejiho otce.

11. 2

To vse sdélil Véeny, bud’ pozehnan, Abrahamovi, kdyz tento doprovodil Bozi posly na
vrchol hory pod niz se rozkladalo udoli Siddim, rovina Jardenu, a oni se odebrali do Sedom.
Véeny, bud’ pozehnén, vesel s Abrahamem ve specidlni vztah smlouvy, a proto se rozhodl, Ze
pfed nim neskryje, co hodla udélat. ,,Coz ja skryji pfed Abrahamem, co ja délam?“ A
Abraham ,,zlistal stat pred tvari Vécného*.

Nepadl tedy pfed Bozi tvafi na svou tvaf, ale zGstal pfed ni stat jako Bozi Ty. A
protoze, pravé jako Bozi Ty, jako Bozi Podoba, byl smlouvou. vdzan k spoluodpovédnosti
nejen za Ciny a cesty sv¢, ale i za Ciny a cesty Bozi, protoze smlouva stanovila zodpovédnost
dvojice Biih-Clovék za osud svéta, ujal se Abraham, stoje pied Tvaii Bozi, spravedlnosti a
zékona. ,,Coz zahubi§ spravedlivého se zloc¢incem? Budiz ti vzdaleno, byt soudcem nad celou
Zemi a netidit se zdkonem!*

Pted krali z masa, kosti a krve padali lidé na tvaf v opravnéné hriize a strachu o svij

wevr
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pochyboval o jeho spravedlnosti a dokonce mu prikazoval, aby se tidil zdkonem. Ale jako
Bith nemohl nez neskryt pted Abrahamem, co chce ucinit, nesmél skryt ani Abraham svou
pochybnost.

Pojeti Boha v zidovstvi, knémuz Vécny, bud pozehndn, s Abrahamem polozili
zakladni kdmen smlouvy, je dano laskou k pravdé. Kdo miluje pravdu, ziika se iluze, tedy
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modly, bohl nepravych. Aby vSak bylo moZzné pochopit judaismus, je tfeba, pokud mozno
viibec, se oprostit od pokleslé viry v jediného Boha, jak zdomacnila v kiestanském svéte.
Biih neni tak prosté ,,jeden®, jak se modernimu véticimu zda. Ohrnuje s oblibou nos nad
pohany starovéku i novoveku, neni vsak s to pochopit, Ze i oni se pokouseli nebo pokouseji
nalézt a oslovit nejzazsi Skutecnost. Jejich pristup k této Skutecnosti je empiricky, 1 kdyz zde
empirie neni pouze zkuSenosti védeckou. Neni a ani nemtize byt nepfitomen v zidovském
monoteismu, ktery vSak pred kazdého Jisraelitu stavi jako zivotni ukol sjednocovat a nezustat
a nezlenivét v pouhém empirismu, ktery se takto nakonec zvrha v modléfstvi pohanskych
narodu.

Poznavat znamenda oddélovat, ale poznat znamena sjednotit oddélené. Bith prvého dne
stvofeni oddeélil svétlo od tmy, den od noci, ale svétlu fekl, ze je dobré, protoze jeho
stvofenim piekonal chaotickou jednotu smiseniny svétla a tmy, a cely tento proces, hle, neni
prvni, nybrz jeden den. Od samého pocatku Bih znovu a znovu v dané jednoté cilevédomé
oddéloval a tak pojmenovaval a potadal svét, ktery tvofil. Proto je koneckoncti lepsi, co délali
stafi pohané a dé¢laji samostatné myslici ateisté, kdyz alespon cti, co bylo oddéleno, nez co
délaji ,,verici,” ktefi pasivné misi, co Bih sam jiz oddé¢lil a vystavil k pojmenovani. Takova
vira neprojasiiuje, ale rozmlzuje skuteCnost, aby vzniklému chaosu mohla pfilepit vinctu
takové iluze, takového ,,boha,” ktery tomu kterému ¢lovéku nebo narodu momentalné hovi.
Bih, ktery ztratil skutecny obsah, je mrtvy bith. A proto také zidovstvi zdlraziiuje Boha
zivého.

Stavét se ve vztahu k Bohu do pozice objektu Bozi milosti, je dobré, ale stavét se
vyhradné jen do této pozice, je faleiné. Zivot neni piece jenom piileZitosti k ziskani milosti,
ale pfilezitosti k aktivni spolutcasti a spoluodpovédnosti za sebe sama, za spolecnost, v niz
Zije, a za svét, v némz Zije, i za dila Bozi. Kdo spoluvytvaii moznost spasy, je hoden nejen
milosti a vyslySeni, ale 1 budouciho smichu. Ten by mél znat padati pfed Bohem na svou tvar,
ale mél by i umét ptfed Bohem stat a spolu s nim nést a stavet svet. Bih svét stvofil a nasim
ukolem je pomoci mu, aby se nezhroutil a obstal pted Jeho tvari. To je potom ono nové nebe
a to je ona nova zeme.

Adam v zahrad¢ Eden zvolil cestu poznani dobra a zla, tedy je to i nase cesta. Je vSak
rozdil mezi ¢lovekem, jenz zakousi a poznava dobré a zI¢ ve svém padu, a mezi ¢lovékem,
ktery se s pomoci Vééného, bud’ pozehnan, zastavil, opasal védomim smysluplnosti navratu,
a vystupuje touz cestou zpét k mistu, ze kterého padl. Vystupujici poznava dobré a zI¢€, ale uci
se volit dobré. Cesta padu je cestou Stromu poznani dobra a zla, a cesta Stromu Zivota je
cestou zpét.

ProtoZe jist zn¢ho smi jen duSe usebrané, znajici volit dobré a odmitat zI¢é, je cesta
k nému stfezena cheruby a plamenem otacejiciho se mece, piisnou spravedlnosti, jejimz
vykonavatelem je jeden ze Synii Bozich, trudnomyslny Satan, jemuz laska k Otci znemoziluje
pochopit Otcovu lasku k jeho détem. Odtud, z paté potence ilanu, kabbalistického Stromu,
rodi se svod a soud. V Edenu stoji a roste jediny strom uprostied zahrady, kdo vSak vztahuje
ruku k jeho levé strané, saha po plodech Stromu poznéni dobra a zla a rozStépuje Strom
Zivota ve dva, oddé&luje levou stranu od pravé, dolni od horni, a trestanim je piivadén
k pochopeni celé pravdy, k poznani, Ze jak lehce padl, tak tézko se bude vracet. A to je cesta
Abrahamova, ona Uzka a trnitd cesta i kiestanské zvésti, zvésti opravdu radostné, kterou
narodiim svéta prinesl Jisrael, simé Abrahamovo a Jicchdkovo, stezka jichudu, sjednocenti,
kniz Bith povolava vyvolené prostym upamatovanim: Semd, Jisrdel, Adondj, Elohejn,
Adondj echad! Slys, Jisraeli, Véény je na§ Buh, V&ny je jeden! Ale teprve vitézstvi této
pravdy, skute¢ného a pravdivého sebesjednoceni ve vztahu k Jedinému, zpiisobi, ze ,,bude
VéCny kralem nad celou Zemi. Toho dne bude Vécny jeden a Jméno jeho bude jediné*.
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12. 5

Abrahamuv otec Terach odeSel z Ur Kasdim a vzal sebou Abrama i svého vnuka Lota,
syna predcasné¢ zahynuvsiho syna Harana. A kdyz Abram opustil Chéran, aby pokracoval
v cesté, kterou Terach, vérny svému jménu Odklad odlozil, ptipojil se Lot k nému. Provazel
ho i do Egypta, kam se uchylili pro veliky hlad v zemi Kenaén, a nabyl tam spolu s Abramem
bohatstvi. Po jejich navratu vSak doslo k rozepiim mezi pastyii stdd Lotovych a Abramovych
a Abram proto navrhl, aby se od sebe oddélili. Dal Lotovi na vybranou, zda chce ztistat
v Kenaanu, na této strané hory, anebo si vybere jako hostitelskou zemi jordanskou prolaklinu.
Udoli Siddim byla krajina trodna a Lotovi pfipadala jako ,zahrada Vééného, jako zemé
Micrdjim,” 1 rozhodl se tedy pro ni. OvSem jiz za neStastné valky siddimskych krala
s Kedarlaomerem se jeho volba ukazala pochybnou. Padl do zajeti a nebyt Abramovy
pomoci, zahynul by jako babylonsky otrok. Navic civilizace v Sedom a ostatnich méstech
roviny ,,vyspela®“ natolik, ze upadek tamnéjSich mravii byl prosluly. Po navratu usidlil se Lot
trvale v Sedom a z textu Tory vyplyva, Ze sedal v méstské bran¢ jako soudce. Jak se vSak zda,
nem¢ély jeho soudy Zadnou platnost. Pro sedomské byl predevsim cizincem a nejspis si fikali,
ze by se m¢l drzet pfislovi ,,Koho chleba jis, atd.“ A tak jiz tehdy bylo zfejmé, ze kdyz si
vybral zemi urodnou a bohatou, podobajici se zahradé Vécného, bud’ pozehnan, vybral si
Spatné.

Stoje pfed Bohem a haje pied nim pravo spravedlivych, chystal se Abraham zachranit i
Lota. Kdysi ho vysvobodil z rukou pozemského vladare a nyni se chystal zachranit ho z ruky
Vse mohouciho. Kdysi mél ku pomoci 318 mladenct, zasvécenych sluzbé Bohu, ale nyni stél
tvaii vtvai Vécnému, bud’ pozehnan, sam: pomocnikem v tomto zapase byla mu jen
myslenka spravedlnosti. ,,I pfiblizil se mu Abraham a fekl: Cozpak zahubi§ spravedlivého se
zlo¢incem?*

292 let pied jeho narozenim zniCil Buh potopou takika vSechno tehdejsi lidstvo. Kdo
mohl védét, zda si vSichni zaslouzili tyz osud a trest? Nebo kdyz Blih rozptylil narody
zroviny Sinear a zmatl jazyky lidi, coZ se také tento krok netykal jak spravedlivych tak
zlo¢inci? Abraham neznal spravnou odpovéd’, za vSechny tyto ¢iny nesl zodpovédnost Bith
sdm, sam sob¢ byl soudcem. Neskryl sice pfed Noachem, co hodla ucinit, ale nebyl s nim
vazan smlouvou, kterd by na Noacha kladla bfimé spoluodpovédnosti. Také neni znamo, Ze
by se Noach ujal svych bliznich a vméSoval se do Boziho soudu. Bozi smlouva s Noachem a
jeho potomstvem, uzaviend po potopé€, byla vyrazné jednostranna. Bith se zavazal, ze jiz
nezni¢i Zemi potopou. Bith pozehnal Noachovi a lidem zn¢ho, a Buh dal Noachovu
potomstvu sedmero piikdzani. Noach i Abraham byli ve svych pokolenich, ve své dobé,
shledani spravedlivymi, ale, jak vyklada Rasi, zatimco Abraham z vlastni vile ,,chodil pfed
tvari, o Noachovi je feceno ,,chodil s Bohem,* coz se vyklada tak, ze chodil s Bozi pomoci.
Bih ho tedy vodil po cestach spravedlnosti a dokonalosti a pomdhal mu z nich nesejit,
zatimco Abraham tyto cesty volil sdm a navic byl na nich zkouSen i pokouSen. Noach byl
zachranén, kdezto Abraham zachranuje.

Proto tedy, ptes veskerou uzkost a bazen, jsa pied tvati VSe mohouciho jen Cervem, jen
zemskym prachem, dusi zivou a Podobou Vécného, bud’ pozehnan, Abraham bezbranné
vystoupil, ptiblizil se k Vénému, bud’ pozehnan: ,,Jsi-li soudcem nad celou Zemi, musis se
fidit zdkonem!* Byla to soucasné prosba, protoZze mohla zlstat neoslySena, a stejné zoufaly
piikaz, protoze ho Buh, pokud ovSem chce pravo ctit, musil vyslySet. Pravo a spravedlnost,
aby byly vskutku prdvem a spravedlnosti, musi platit bez vyjimky pro kazdého, pro mocného
1 bezmocného, byt’ by tim mocnym byl i séam VSemohouci.

Ostatné, kdo pocituje potfebnost zakonnosti a spravedlnosti tisnivéji, nez ten, kdo je
denn¢ vydan svévoli mocnych? Kdo jiny miize a tedy i ma volat po spravedlnosti, nez prave
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clovek, a v koho jiného mlize doufat, nez ve tvlirce vs§i skutecnosti? A koho jiného muze zas
Bith povolat k tomu, aby se i pfed nim prava a zdkonnosti ujimal? Clovék neni Biih a Bih
neni Clovék. Smlouva, uzaviend mezi Tvaii a jeji Podobou dava clovéku pfilezitost zjevit
Bohu nezastupitelnou lidskou zkuSenost. Proto Vécny, bud’ pozehnén, sestoupil, aby zvédel a
soudil, a Abraham, aby zvéd¢l a zastal se lidi, pristoupil k nému.

»onad je padesat spravedlivych uvniti mésta. Zni¢i§ a neodpusti§ tomu mistu pro
padesat spravedlivych? zeptal se Abraham. A Vécny, bud’ pozehndn, odpovedél: ,Jestlize
naleznu v Sedom padesat spravedlivych uvnitf toho mésta, odpustim celému tomu mistu
kvili nim.*“ A Abraham ftekl: ,,Hle, prosim, dovolil jsem si mluvit k Panu mému, a ja jsem
prach a popel: snad ale bude chybét do padesati spravedlivych pét; zahubis pro téch pét celé
mésto? Taze se zde Pana pravdy, a kdyby Blh odpovédel: Zahubim!, musil by Abraham
zmlknout. Pravda je takovd, jaka je, a ne jak si ji ¢lovék vysni. Bih vSak odpovédél:
Nezahubim! — a teprve az Abraham snizil mozny pocet spravedlivych, pro néz by Blh
odpustil celému méstu, na deset, dal mu poznat, Ze dospél k poctu minimalnimu. ,,Nezahubim
kvili deseti! A kdyz dokoncil fe¢ k Abrahamovi, Vécny odesel, a Abraham se vratil k mistu
svému.

Jak je zndmo, Blih nenalezl v Sedom ani téch deset. A bylo tedy Abrahamovo nalé¢hani
a pochybnosti opravnény? Do jaké miry? Buh slySel kiik a vérné sestoupil, aby seznal
skute¢ny stav: jiz v tomto sméru se ukdzal byt soudcem spravedlivym. Déle se rozhodl
neskryt pfed Abrahamem cil svého sestoupeni, a byl tedy spravedlivé véren své smlouve
snim. A konec¢né, jak se zda byt patrné, byl jiz pfedem rozhodnut odpustit méstu, kdyby
vném nalezl deset spravedlivych, a kdyz tam nalezl jediného, Lota, nesoudil ho spolu
s ostatnimi a vyvedl jeho i celou jeho rodinu ze zkazy. A to vSe, nemluvé o samotném smyslu
jeho sestoupeni, Ze totiz pfiSel zachranit natikajici dusi. A jestlize bylo feCeno, Ze nevime,
zda pfi potop€ nezahubil spravedlivé spolu s témi, kdo porusili svou cestu Zivotem, vime
prece, ze se rozpomenul na Noacha, ktery byl spravedlivy ve svém pokoleni, a Ze byl
pamétliv i znameni, které dal Kainovi, ,,aby ho nikdo nezabil,” takze rod Kainlv pfestal
potopu podivuhodnéji nez Noach. Z této perspektivy vidéno, Abraham svymi slovy k Bozi
spravedlnosti nic nepfidal, a cely jeho rozhovor s Véénym, bud’ poZzehndn, byl jen jejim
dal$im potvrzenim.

Abraham by vSak sotva ekl ,,jen“. Bih k nému sestoupil, aby pfed nim neutajil, ,,co Ja
ucinim®, a Abraham zas pfistoupil k nému a nic netajil ze svych zoufalych pochyb. A zvedeél,
co predtim nevédé€l, protoze by se byl nemusil tazat. Zvédél, ze Blh odpusti kazdému
lidskému spolegenstvi, mistu, nalezne-li v ném deset spravedlivych. Zadaje Vé&&ného, bud’
pozehnan, aby se fidil zdkonem, zvéd¢l samotny zakon.

13. )

Deset spravedlivych lidi ma tedy vyznam deseti pilifii kazdé obce. Talmud uci, ze
spravedlivi jsou Merkabou, vehiklem Bozi p¥itomnosti ve svété. Clovék je schranou Bohem
mu vdechnuté duse a Cadyk, spravedlivy, je schranou a vozidlem, v némz je spolehnuti. A
protoze ma Bohem stvoieny svét smysl jen potud, pokud je nebem i zdola, pokud v ném ma
Sechina v kom spolehnout, odvisi osud kazdého uzaviené¢ho lidského spolecenstvi na
minimalnim poctu deseti spravedlivych. Desitka je jednotkou vysSiho fadu a je zakladem
obce, ktera je tak Bozi obci.

Desitka, jod, v sobé podrzuje plodivé potence tohoto svéta, sama jsouc symbolem svéta
budouciho, svéta sjednoceni a dokonalé Cistoty a svatosti. Rozdélena ve dvé He stava se
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plodnou a tvofivou pusobenim Sestky, waw, spojujici horni pétici s dolni a levou stranu
s pravou. V deseti prikdzanich, ktera ptinesl MoSe synum Jisraele, vytesanych na dvou
deskéch vzdy po péti, odpovida prava deska hornimu a leva dolnimu. Prvni patero piikazani
tyka se etického vztahu k Bohu a druhé patero etického vztahu k bliznim. Tyto dvé desky jsou
vSak jednim Desaterem, protoze eticky vztah k bliznimu je zaloZen etickym vztahem k Bohu.
Sepjeti horniho a dolniho je zprostiedkovano ptisobenim Sestky, jejimz dokonalym obrazcem
je ,magen David“, Davidav §tit kosmické harmonie, sestavajici ze dvou vzijemné se
prolinajicich trojuhelniku.

Tajemstvim deseti zakladnich ¢isel a predevSim tedy tajemstvim Boziho Jména, se
nejobsaznéji zabyva Sefer Jecira, piipisovand Abrahamovi, ale v pisemné formé dolozena az
zran¢ho stfedovéku. Vedle Zoharu je thelnou knihou kabbalistického, neboli ustné
tradovaného esoterniho vykladu Téry a Talmudu. UEi, ze VéEny zastupti, Buh Jisraele, Bih
zivy, VSemohouci, pozehnano bud’ Jméno jeho, ,,stvofil svét svlij skrze tfi numerace: skrze
Cislo, pocitajicitho a pocitané* a to ,tficeti dvéma divuplnymi cestami Moudrosti®, z nichz
deset odpovida deseti zakladnim ¢islim a dvaadvacet hlaskdm abecedy, desaterem sefirot a
dvaadvaceti zdkladnimi znaky Slova.

,Deset sefirot ve VECnosti jako pocet deseti prstil, pét proti péti, a smlouva Jediného je
silou viille umisténa v obfizce jazyka a v obfizce udu. Deset sefirot a nikoli devét, deset a
nikoli jedenact. Buduj v Moudrosti a bud’ moudrym v Rozumu, jimi zkousej a je poznavej a
postav slovo na hrad jeho a usad’ Tvirce na misto jeho. Deset sefirot ve Vé€nosti: jejich
zakonitosti je, Ze nemaji konce, hlubina po¢atku a hlubina posledku, hlubina dobra a hlubina
zla, hlubina nahotfe a hlubina dole, hlubina vychodu a hlubina zapadu, hlubina pilnoci a
hlubina poledne, a jediny Pan, Bith, Kral vérny panuje v celku z ptibytku svatosti své na veky
veékl. Deset sefirot ve Vécnosti, vychazejice v podobé blesku, nemaji v dovrseni konce a
Slovo v nich krouZzi a vraci se a k tomu, kdo je vyslovil, chvata jak vichfice a pfed tvaii trinu
jeho slova se sklani. Deset sefirot ve Vécnosti: konec kvete v poCatku a pocatek je v konci
jako je plamen spoutan v prameni, protoze Pan je jediny a nema druhého a pied ¢islem jedna
jaké je cislo? Deset sefirot ve VéE&Cnosti: krot' usta sva pfed mluvenim a srdce své pred
myslenim, a kdyz zle (budou mluviti tsta tva) a srdce tvé (mysliti), vrat’ se k Mistu, protoze
tak je psano: (A zvifata) béhala a vracela se, a pro véc tu byla uzaviena Smlouva.*

Soustava deseti sefirot a dvaadvaceti pismen Slova buduje Strom o deseti ohniscich,
v jehoz dvaadvaceti kanalech krouzi Bozi Slovo. Pravé strana Ilanu, positivni, je znacena
Cisly 2, 4 a 7, sefirotami Chochma (Moudrost), Chesed (Milost) a Necach (Vitézstvi). Jejich
protipoly pifedstavuji Cisla 3, 5 a 8, sefiroty Bina (Rozum), Din (Soud) a Hod (Slava).
Moudrost a Rozum, Milost a Soud a Vitézstvi se Slavou lze pfirovnat k miskam vah,
rozpjatych ve tfech svétech a ve tiech projevech duse. Ve svété nejvyssim, Bozském, je duse
nazyvana jako neSama. Jeji napéti mezi vSeobsaznou Moudrosti a rozliSujicim Rozumem,
mezi Stromem Zivota a Stromem Poznéani, je korunovano sjednocenim v Keter, koruné
Jjediného Stromu Zivota. Sestoupivii do svéta beria, svéta stvofeni, je duSe Ruachem,
kosmickym duchem, zvazujicim mezi bezbfehou milosti a pfisnym soudem, mezi velikosti a
silou omezeni, a je t€émito principy téz zvazovana. Milost a Soud vSak vyvazuje harmonizujici
Tiféret, Krasa, ¢i Rachamim, Slitovani. Konecné ve svété jecira, utvareni a shromazdéni,
vydavaji vyssi potence Stromu své plody, na jedné stran¢€ plodici vitéznou Vécnost a na strané
druhé Slavu kralovského Majestatu. Na této urovni nazyva se duse Nefesi. Strom je ovSem
symbolem vyjevujiciho se BozZstvi pravé proto, ze je pfimym spojenim nebe a zemé. Korunou
pfijima potravu z nebes a kofeny ze zem¢, a to, co je mezi, je kmen, Jesod (Zéklad), jimz se
osmero hornich potenci stahuje ke kofentim desitky, Malchut (Kralovstvi), z nichz Strom
vyruasta. Sefiroty Malchut, Jesod, Tiferet a Keter vyznacuji centralni, sjednocujici sloup, patet
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[lanu, a proto jsou také posledni tii propojeny pouze jedinym kanalem Gimel. Podle Sefer
Jeciry odpovida pismenu Gimel kosmicky princip Spravedlnosti, projevujici se silou Jupitera,
v hebrejstiné Cedka, Spravedlnosti.

Budiz vSak zdlraznéno, ze Strom neni totozny s Bohem. Buih zlstava skryt kazdé
mysli, kterd by se chtéla pozvednout a zkoumat jeho neprojevené nitro. ,,Zjeveny Bth je
zahaleny Biih“, u¢i Zohar. ,,Je svétlem, ale temnd hlava je lampou. V ni je odméien olej
Inteligence a jeji svétlo je patrné ve 32 cestach. Tento lidsky obraz Boha je jako tajuplny
Eden, v némz prysti pramen a déli se ve Ctyfi toky. Ale nic nevychazi z Boha samého. Jeho
substance se nerozSifuje. Nic zn¢ho nevychdzi a nic se do ného nevraci, protoze je
neprostupny a neménny. VSechno, co za¢ina, co se déli, to odchazi a mizi v jeho stinu. On je
klidny a neproménny ve svém Svétle jako vino, jez nezkvasi. NepokouSejte se vetfit do
myslenek tajuplné Hlavy! Jeji nejvnitin€j$i mySlenky jsou tajné, zato jeji myslenky tvirci,
zjevujici se vné, zafi jako svatozaf vlasi, které jsou leskle bilé a Zadny s Zadnym se nemisi.*
Tyto myslenky, které¢ Skryty svaty zjevil ve svété, jsou oteviené lidskému poznani, 1 kdyz, jak
se pravi v Zoharu, ,,bada-li ¢lovek a pta se a hledaje stoupa schod za schodem, a dospé&je-1i na
konec vSech schodt, pochopi pouze ono Eleh, To*, ¢im se Blih projevil. ,,To jsi poznal, Tos
ptijal za pravdivé, Toho ses dopatral, ale vSe zlstava skryté jako predtim®, a mize§ se uz
jenom zeptat Mi? Kdo?

Toto Mi? je znaceno nad kresbou Ilanu a mimo néj jako Ejn sof, Nekonecno. Ejn sof je
oddélen od Ilanu jako je odd€lena ona Velka hlava od Malé, Svétla tvar od tvaii temné: jako
je Bih oddélen od své Podoby. Proto byva nékdy Strom kreslen jako korunovany Adam
Kadmon, Adam ptivodni, jako Nebesky ¢lovék. Ustfedni myslenka Zoharu je patrna jiz
zndzvu knihy. Ono ,,To*“, jimz se provzdy skryty Biith projevil, je odlesk, zohar, Svétla, a
Clovék jako vrcholnd podoba Bozi hmotného svéta, je hmotnou realizaci ustfedni a
koncentrované myslenky Adama. Tento Adam Kadmon je vychodiskem celého stvofeni a také
jeho cilem. Ostatné& totoznost Stromu s Clovékem je vyslovena jaksi mimochodem i v Téfe,
v sidfe Softim: ,,Oblehnes-li mésto, abys je dobyl, nepokacis jeho stromovi, nepfiloZi§ sekyry
na n¢, protoze z n¢ho budes jist. Vzdyt clovek je strom...” Symbol stromu patii k nejstarSim
symbolim lidstva a symbolika stromu nebo dfeva vyraznéji nebo skrytéji poznacuje takika
vSechny biblické knihy. Neni tedy diivodu domnivat se, Ze kabbalisticka konstrukce Ilanu je
dilem az stfedovékého mysleni, ale spise je tieba si uvédomit, ze Strom provazel Zidy v jejich
duchovnich déjinéach stejné jako menora, sedmiramenny svicen, strom s dvaadvaceti kalichy,
poupaty a kvéty. Bozi udeni, Tora, je ztotoziiovana s Moudrosti a Stromem Zivota, i
s Resitem, Pocatkem, v némz nebo s nimz Vény, bud pozehnéan, tesal Nebesa a Zemi a
vSechna jejich stvoreni. Proto také nema toto uceni charakter dogmatického traktatu a otevird
se svému zéku jen natolik, nakolik je schopen se fdzat. Proto ani Talmud Tora (Studium
Tory) neni pojat jako systematicky vyklad Téry, nybrz se formou zapiskl a dialogh zabyva
rozborem Zivotni praxe, jak vyplyva ze smlouvy. Judaismus nezna nic, co by se byt vzdalené
podobalo katechismu. Uceni, které bylo déno celému narodu a vSem jeho pokolenim,
oslovuje specidlné kazdého jedince a to tak, jak je zvykem mezi vtipnymi lidmi. Chytrému
napovidd a téZkopadného vede jasn¢ formulovanymi zdkony zivotni a naboZenské praxe.
Z toho potom vyplyva zidovsky diraz na eticky vztah k Bohu a bliznimu, ale soucasn¢ i
jemna esoteri¢nost knih, které svym stylem pokracuji v tradici Tory. Rabbi Simén ben Jochaj,
udajny autor Zoharu, pfedtim, nezli zane svij vyklad, pravi: ,,Béda mi, odhalim-li velké
tajemstvi! Béda mi, nechdm-li je upadnout v zapomenuti!“ A o kus dal dodava: ,,Bud’
zlotecen, kdo si udéla modlu a zastie ji! Béda tomu, kdo lez zastfe zavojem tajemstvi!“ Prvni
béda proto, ze odhalit tajemstvi musi kazdy adam sam, byt i veden ucitelem a Ucenim, a
druhd béda tomu, kdo by chtél zneuzit stylu Uceni k zastfeni své osobni iluze. Pak ale
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muzeme tézko ocekavat, ze by z st zidovskych ucitelti Tory vyslo néco, co by se podobalo
systematickym, ale také velmi povrchnim spisim evropskych esoterikd, pocinaje Agrippou
z Nettesheimu a konce tieba doktorem Papusem, ktefi se sice postarali o propagaci kabbaly,
ale tim 1 o jeji zplanéni. Vskutku hluboci myslitel¢ jako Jakub Bohme pokracovali v tradici
Toéry, protoze se jako kiestané a dédici Uceni snazili k nému piistupovat - prosté opravdove a
s plnym respektem k celé jeho tradici. Kdo se jen trochu hloubégji zabere do studia Tory,
potvrdi myslim, Ze mezi pozdnimi spisy zidovskych ndbozenskych myslitelii a knihami Tory
je stale taz souvislost jako mezi plamenem a pramenem: ,,Konec kvete v poc¢atku a pocatek je
v konci jako je plamen spoutdn v prameni®. A proto také ucenci, ktefi pocatkem 10. stoleti
naseho letopoctu zaznamenali ustné tradované uceni Sefer Jeciry, plnym pravem pokladali za
jejiho pravého tviirce zakladatelskou osobnost Abrahamovu.

,»A kdyZ ptfiSel Abraham, mir jemu, a naziel a vidél a vybudoval a vytesal a vyryl a
pozvedl v ruce sv¢, zjevil se mu Pan vseho, jeho Jméno bud’ pozehnano navéky, a pfivinul ho
na nadra sva a polibil ho na hlavu jeho a nazval jej svym milackem. I uzaviel smlouvu s nim i
s jeho potomstvem na véky veki, a kdyz on uvéfil ve Vééného, byla mu prictena spravedliva
odména a Bih s nim uzaviel smlouvu mezi deseti prsty jeho rukou, coz je jazyk, a mezi
deseti prsty jeho nohou, coz je obfizka, a pfipoutal na jeho jazyk dvaadvacet znaki, zjeviv mu
tajemstvi, vifici ve vodach, hotici v ohni, hudici ve vétru, spasané sedmerem planet a pasené
dvanacti souhvézdimi.*

A tak jako stdl Abraham pod Stromem, kdyz pfiihlizel hostiné andéld, stoji pod
Stromem kazdy z lidi. Tento Strom neni jinym nez Stromem Zivota a Strom Zivota neni
ni¢im jinym nez Moudrosti, Bozskym ucenim, jeZ zase neni ni¢im jinym neZ plnym obsahem
Boziho Jména. A to vSe je Pivodni Podoba, jejiz plody syti nasi dusi bud’ utrpenim
poznavani dobra a zla, anebo, ¢i i ptesto, sladkosti vé¢ného byti, podle nasi volby.

Je deset sefirot, deset bozskych potenci, zrcadlenych v odlesku Podobou Bozi, a desata
z nich, Malchut, zvana také Kralovna, je matefskym linem, obtézkdvanym prostiednictvim
falického Jesodu, jinak téz Cadyka, Spravedlivym, jenz soustfed’'uje sim¢ vyssich potenci,
sjednocuje je a plodi obec spravedlivych, merkabu Bozi Sechiny, kralovstvi Bozi. S touto
desitkou souvisi i minjan, nutny nebo dostate¢ny pocet v kazdé zidovské modlitebné. Teprve
kdyZ se na jednom misté sejde deset Zidi, je ptitomen i Bith ve své Sechiné a nad hlavami
pfitomnych rozklene se neviditelny Strom Zivota. Tehdy je obec opravnéna k ikani modlitby
Kadis a Kedusi, tedy k posvéceni Svatého, bud’ pozehnan. Blh posvécuje obec svou
pfitomnosti a obec posvécuje Boha svou pfitomnosti. Kdyz Biih Zehné lidem a lidé Zehnaji
Bohu, nabyva stvoritelské dilo Bozi smyslu. Kdyz ale lidska pospolitost odmita pojmout
odlesk Boziho Svétla, kdyz se Podoba odmita znat ke své Tvafi, dési se bozska duse désivé
temnoty, kii¢i o zachranu, vold. po Zivotoddrném svétle - a misto ztratilo zdvazné opravnéni
k existenci. Kde jiz neni nad&je, neni ani smyslu.

14. 3

Kdyz dva zand@lii, Abrahamovych hostii, sestoupili do Sedom, Lot, jenz sed¢l
v méstské brané, pozval je do svého domu, aby u n¢ho pfenocovali. Oni vSak pravili: ,,Ne,
pienocujeme na ulici“. Vidouce vsak, Ze jeho pozvani je upfimné, a Ze je pro n¢ho skuteCnym
Stéstim poskytnout prichozimu pfistiesek, nakonec jeho nabidku pftijali.

Ackoliv Slo o hosty z nebes, nebyla pohostinnost Abrahamova ani Lotova diktovana
spekulaci s jejich piivodem. Laska k cizinci a k hostu je dodnes jednim z hlavnich piikaza
mravnosti nejen u Zidi a Arabi, potomstva Abrahamova, ale i u viech lidi, které jesté
nestadily zkazit civilizaéni vymozenosti. Také v Cechach si je§té pamatujeme, Ze ,,host do
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domu, Bih do domu®, ale protoze nam vétSinou smrdi jiz diiv nez tfetiho dne, s kyselym
usmévem si piiddvame ,.host do domu, htl do ruky*“. Pfinejmensim vSak jeSté pfece existuje
rozpominka na opravdovou lasku k neznamému prichozimu, jez je nejvyssi podobou lasky
k bliznimu. A kde je tato laska, tam ptichazi i Blh. Proto pfichazeji tii andélé k Abrahamovi
a dva znich k Lotovi v podob¢ ,,muzi“, totiz jakychkoliv muzii, a proto také byla praveé
pohostinnost onim prubifskym kamenem, na némz VéEny, bud pozehnéan, zkousSel
spravedlnost Lotovu i ostatnich obyvatel Sedom.

Ti posledné jmenovani vSak, dozvédévse se, ze Lot pfijal na nocleh dva nezndmeé,
nasilim se dobyvali do Lotova domu, aby je poznali. Tento slovni obrat je v biblickych
pismech vétSinou spojovan s prvni soulozi muze a zeny, po niz Zena otéhotni, a Zadost
sedomskych, aby jim Lot vydal své hosty k ,,poznani®, i fakt, ze jim radé¢ji k tomu skutku
nabidl své dvé panenské dcery, vedou k zavéru, Ze ,,Chceme je poznat!“ bylo volani
rozvasnénych pederastii. Odtud pak i ,,sodomie, termin, ktery se vzil pro pohlavni zvrhlost.
Ale ,,Chceme je poznat!* &j8i

Lot, stejn¢ jako Abraham pfed nim, jakmile pfichozi spatfil, bézel jim vstfic a hluboce
se jim poklonil. Host do domu byl pro né¢ho skute¢né¢ Bohem a vtomto smyslu také
nerozliSoval, zda pochazi z nebes nebo z néjaké zapadlé vsi. Dokonce naléhal, aby pocestni
jeho pohostinstvim nepohrdli, a to asi nejen proto, ze dobie znal panujici sedomské mravy.
Cim se od svych sousedii pfedeviim lidil, bylo to, Ze mu bylo naprosto vzdalena myslenka
nejdrive hosta poznat a pak, mozna, ho i pozvat. Jeho pozvani je bezvyhradné a nema co Cinit
ani s chudym nebo bohatym vzezienim pocestného, ani s tim, zda je mu sympaticky nebo ne.
Nespekuluje dokonce ani s nad¢ji, ze by se od cizince mohl néco dozvédét o svété. Zve své
hosty jen proto, aby je pohostil. A nakolik se potom, béhem navstévy, da host poznat, je véci
hosta a nikoliv hostitele. Chtit vSak pfichoziho poznat dokonce dfiv, nezli je pozvan,
spoluobcany piikladné poucit, co vlastné chtéji, a jak hnusna je jejich zadost. A proto fekl, ze
jim radéji vyvede své dvé dcery, aby si je dosytosti poznavali, protoZe zprznéni panny je piec
jen pfirozen&j$im hiichem nez to, co chtéji ucinit jeho hostim. A oni také jeho navrh
pochopili jako takto minénou vytku a kficeli: ,,Jeden pfijde jako host a chtél by nas soudit!*
Nevédouce ani, fikali pravdu. Jeden, to jest Blih, vskutku pfiSel do mésta jako host, a pfisel
proto, aby soudil. JelikoZ se ale mezi sedomskymi nenasel nikdo, kdo by se postavil na stranu
Lotovu a ujal se jeho hosti, byl osud ohrozené¢ho mésta té noci zpecetén. Jeden pfisel, poznal
a odsoudil.

V souvislosti s pfijetim Bozich poslti u Lota dostava se do jasnéjSiho svétla i jejich
ptijeti Abrahamem. Cely ten ptib&h je pfedznamenan slovy: ,,Zjevil se mu V&ny*, a jak se to
stalo, je popisovano dal. Abraham sedél za poledniho Zaru ve vchodu svého stanu, podle
Talmudu proto, ze vyhlizel pocestné, aby je pohostil. M¢l tak rad hosty a tak rad jim
prokazoval pohostinstvi, Ze je nedockavé vyhliZel i tfetiho dne po obfizce, v bolestech. A tu
,pozvedl oci svych a hle, tfi muzi, stojici nad nim* v bezprosttedni blizkosti.

Vzpomenme, co sliboval Had v zahradé Eden Zené&: Ze az pojedi ze Stromu pozndni
dobra a zla, ,,otevrou se oci jejich a budou jako Biih*. Také midjansky prorok Bilam padal ve
zfeni ,,s ofima otevienyma“. A ackoliv, jak jest¢ bude feCeno, je jisty rozdil mezi
,»pozvednutim oc¢i a ,,otevienim oci*, kdykoli je v bibli uzito tohoto obratu, vzdy jde o zieni
hlubsi reality nez je smyslova. David ve 121. zalmu ostatné vyklada ,,pozvednuti o¢i* jako
zpusob, jak vejit s Véénym, bud’ pozehnan, v pfimou komunikaci. ,,Pozvedam oc¢i svych
k Horam. Odkud mi pfijde pomoc? Ma pomoc je od VéEného, jenz ucinil Nebesa a Zemi.*
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Jestlize Bih nemohl mezi ,,zvifaty” v Edenu nalézt bytost, kterd by byla Adamovi
pomoci, a touto pomoci byla Adamovi nakonec i§4, kterou z n€ho vyjmul, pozvedl David o¢i
svych, hledaje pomoc v sobée, ve své dusi, ktera ,,je od VéEného, jenz ucinil Nebesa a Zemi*.

Tymz problémem se zabyva Simoén ben Jochaj v Zoharu pii vykladu slov Jeajahovych:
»Pozvednéte o¢i svych a ziete, kdo to stvoril? Mi eleh bard?*

»Pozvednéte o¢i svych? Kam? K onomu mistu, kam se upinaji vSechny zraky. A co je
to za misto? Misto, které otevird oci.“ Dale rabbi Simoén vypravi, Ze se setkal s prorokem
Eljjahti a ten se ho zeptal na vyznam slov: Mi eleh bard? Tato JeSajahova otdzka je
vyznamuplnou slovni hfi¢kou, osvétlujici prvni ver§ BereSitu: BereSit bara Elohim, ,,V
pocatku stvoril Bah“. Elijahu potom poucil ben Jochaje, ze Mi (Kdo?) a Eleh (To) sklada
jméno Elohim, pfi¢emz ono To, Eleh, nemé jenom, jak se rabbi domnival, vyznam na
nebesich viditelnych nebeskych svétel, k nimz pozveda tvar kazdy, kdo poznava a chvali tad,
vladnouci na nebi, nybrz Ze se jedna i o niterné misto, které ,,otevira o¢i*.

Kromé jinych starych knih vychodniho pGvodu mluvi o tomto misté taoistické
»lajemstvi zlaté kvétiny®, kde je psano, Ze ,,praduch sidli ve ¢tverhranném misté velikosti
palce mezi ofima“. Na rozdil od védomého srdce, které je v hrudi a miluje pohyb a zménu,
,hebeské srdce v hlavé® je nepohnuté, a kdyz se pfece v tom malém ¢tverhranném prostoru
velikosti palce, naptiklad v okamziku smrti, pohne, neni to dobré. Sila a moc nepohnutosti
»praducha“ v onom misté byla, jak se zda, proroku Bilamovi i znamenim nepiemozitelnosti
syni Jisraele, a proto varoval moabského kréle, Ze ,,Biih, ktery je vyvedl z Egypta, je jim jako
rohy jednorozcii“. Rohy, toafot souvisi ziejmé nejen foneticky s totafot, ¢tverhrannymi
schrankami, které Vécny, bud’ pozehnan, piikdzal Jisraelitim upeviiovat mezi oci. Tak jako
obdobna schranka na modlitebnim feminku, uvazovana na levou ruku smérem k srdci,
obsahuje &tyii Gryvky Tory, shrnuté v modlitbé Sema, ,,abys miloval Vé&Eného, Boha svého,
z celého srdce svého, celou dusi svou a v§i mohoucnosti svou® a nefidil se zadosti vlastniho
srdce a tékavym zrakem svych smyslii svad&jicim k jinym bohtim, neZ k Jedinému. ,,Sema
Jisrael, adon4j elohejntl, adonaj echad!“ Zidovska tradice tedy, na rozdil od tradice vychodni,
je stejn¢ neduveriva k ,,nepohnutosti nebeského srdce mezi o¢ima* jako k promeénlivosti
myslenek srdce, které tepe v nasi hrudi. Proto jiz David zdiraziuje, ze pomoc, ktera odtud
ptichazi, je od Vécného, bud pozehnan. ,Krot' Usta svd pied mluvenim a srdce své pred
myslenim, a kdyZ zle budou mluviti usta tva a srdce tvé mysliti, vrat’ se k Mistu, protoze tak
je psano: A zvitata béhala a vracela se, a pro tu véc byla uzaviena smlouva®, ,,abych byl tobé
a tvému potomstvu po tobé bohem®, aby se cely ¢lovek ustalil pred tvari Jediného.

Jestlize Abraham ,,pozvedl o¢i svych®, Bih mu je oteviel. Pozdvizeni o¢i tedy bylo jiz
v dobach Abrahamovych mystickou praxi, dodnes provadénou vychodnimi zasvécenci.
Protoze vSak Abrahamovo potomstvo zachovavalo vici ,tretimu oku® uritou rezervu,
neocekavalo pomoc od n¢j samého, nybrz od toho, z n¢hoz pomoc pfichazi. Prostéji feceno,
sidlo dusSe, ke kterému zfec obracel o€i, bylo mu domem, jejz Bith navstévuje. ,,Otevii mi,
moje mild, fika Bih Inteligenci®, cituje Zohar Piseii pisni, ,,nebot’ ma hlava je plna rosy a ptes
kadete mych vlast kanou slzy noci®.

Biih pfisel k Abrahamovi jako host, a bylo-li uz feceno, ze Abraham jeho poslim
predlozil obét’, plati pravée tak, ze kazdé laskyplné pohostinstvi, prokdzané kazdému hostu, je
spravedlivou a radostnou obéti Bohu, ktery ptichazi do svého. A vzdycky je predevsim
Neznamy, a vzdycky je dim, v némz chce byt vitdn a uctén, at’ jiz je to mij diim, mij byt, nas
chram, mé t&lo, anebo ono misto mezi o¢ima, jeho domem. Proto, kdyz si zbozny Zid uvazuje
kolem prostiedniku tefilin, odfikava si slova Vécéného, bud’ pozehnan: ,,Zasnoubim té sob¢
naveky, zasnoubim té sobé ve spravedlnosti, zdkonem, milosti a milosrdenstvim. Zasnoubim
té sobé vernosti, a pozna§ Veécného.“ Fakticky nejprve (ve tfinadctém roce zZivota) stava se
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mlady muz ,,.bar micva®, povinen jsa plnit vS§echny piikazy, jimz ovSem nemtiZze rozumét ani
kdyby byl nadprimérné inteligentni, a teprve potom, to jest od této chvile, mize ocekavat
poznani VéEného, bud’ pozehnan. Podfizenim se piikazim otevird sviij dim a bezvyhradné
pfijimaje Boha, stava se jeho bezvyhradnym sluZzebnikem, ale dodrzovani vSech 613 ptikazt
a zadkazl, protoze jde pfesné ,na té€lo“, je povinnosti, kterd mnohym davé vic radosti nez
kolik ji ¢clovek mlze nalézt ve svétské realizaci.

,Zasvécenym je znamo®, piSe Lurjiv zak Chajjim Vital, ,,ze lidské té€lo neni ¢lovek
sam, ale jen odév; odév, kterym je obleCena inteligibilni duse, kterd, pokud ¢lovék meska
v tomto svété, je pravou bytosti ¢lovéka. Kdyz ¢lovek z tohoto svéta odejde, je mu tento odeév
svléknut a je odén v &isty, projasnény, duchovni $at. Tak jako Buih zhotovil odév Clovéka
podle své postavy, tak zhotovil t&lo dle postavy duse, a to z 248 ¢lanki a 365 zil. Zily spojuji
jednotlivé ¢asti a vedou krev a zZivot od jednoho ¢lanku k druhému jako skrze kanaly. Kdyz
Biih stvofil t&lo, vdechl do ného dchnuti Zivota, Zivou dusi, ktera sestava z 248 duchovnich
¢lanki a z 365 duchovnich zil. Ty pak jsou zastfeny ¢astmi a zilami téla a ¢lanky duSe pisobi
prostiednictvim télesnych ¢lankt jako prostfednictvim nadob. A stejné tak je zastfeno 365
duchovnich zil zilami téla.* A protoZe vSechno, co ¢lovek déla a ¢im Zije, je stravou jak jeho
téla, tak jeho duse, je dodrzovani 613 piikazl a zdkazi Tory takovou stravou duse, ktera vede
k Zivotu, zatimco jejimu hynuti a Smrti napomah4 jejich nedodrzovani.

Hostitel tedy neni dobrodincem, ale obdarovanym. Proto Abraham i Lot prosili své
hosty: ,,Nepomijejte, prosim, sluzebnika svého!“ A to plati o kazdém pfijeti, kazdého
blizniho a kazdé skutecnosti, byt’ §la v t€sné blizkosti. Mame k ni pospisit a sklonit se pted ni,
védouce, Ze neprochdzi kolem nés, aby nas minula. A to nikoliv proto, abychom ji poznali,
ale abychom byli obdarovani jeji pfitomnosti. Z tohoto vskutku pfirozeného védomi pochézi
vydanost Abrahamova, Jicchdkova a celého Jisraele vjeho dé&jinach, vydanost vsech
spravedlivych lidi, diky jimz svét obstoji. Nebot’ v jejich svété je Blh vitdn jako host ve
vlastnim domé. A naopak, zvI¢ila ,,pohostinnost®, ktera dfive nez uvita a pozve, predklada
hostu stupidni dotaznik k vyplnéni, je ve ,,vyspélych spolecnostech* jen ptiznakem chorobné
nepfirozenosti, jejimz az druhotnym plodem je napiiklad pederastie, zaujeti viastnim
pohlavim.

15. D

Vyspélé civilizace vznikaly v trodnych udolich a jejich ekonomickou zakladnou bylo
zemédélstvi. UmysIné jsem uzil strainého slova ,,ekonomicka zékladna“, aby vyplynula
souvislost mezi idylickymi pocatky a apokalyptickymi konci. Obd¢lavani zemé stavi sice
cloveéka do bezprostiedniho vztahu k pifirod¢, k zemi i1 nebi, ale v disledcich ho stavi do
nutného konfliktu s nim, se v§im a s kazdym, kdo kali kyzenou idylu, poc¢inaje krtky a konce
sousedy, o pocasi ani nemluve. Prosperujici hospodaiské celky se ohrazuji vzhledem
k ostatnimu svétu, mésta hradbami a tzemi armadami. VSechny dal§i zakonitosti tohoto
druhu pospolitého zivota jen dale prohlubuji ohrazeni, jehoz divodem je strach o viastnictvi,
v némz se pak realizuje lidské ego, kdyz ztratilo pfimy a ptirozeny kontakt se svym Ja. Ego
v tomto smyslu neni kdesi v ¢lovéku, ale je Cloveék. Adam se skryl pred tvari Bozi, protoze se
bal a bal se, protoze byl ,,arim®, nahy, avSak také rozumny. Nachas, Had, byl také ,,artim*,
dokonce nejrozumnéj$i a nejnazsi ze vSech zvifat v Edenu. Jemu podobny se stal i Adam, na
pocatku svého padu se vSak zatim umél jenom bat a skryvat, vzapéti ale se naucil vymlouvat
a svadét vinu na druhého a ostatek hadich vlastnosti ptivedl az v prvnim lidském pokoleni.

Adam byl zemédélcem, ¢i sadafem jiz v Edenu. On i jeho Zena byli nazi a nestydéli se,
ani nebali. Tutéz vétu mizeme prelozit 1 tak, Ze byli oba rozumni a nestyd€li se a nebali.
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Pojedenim zakézanych plodii se na jejich faktické nahoté nebo rozumnosti nic nezménilo.
Jenom si ji ndhle uvédomili. Kazdy z nés se jisté mnohokrat prochazel ve snu nahy, a jelikoz
o tom neveédél, nevadilo to ani jemu, ani tém, mezi kterymi byl. Pokud vim, ti vétSinou si
nahoty space ani nepovSimnou. Ale toho strachu a legracnich iskok, jakmile si svou nahotu
uvédomime! Jak se zoufale snazime se skryt! Podle jednoho vykladu si Adam s zenou
neudélali z listi zastérky, nybrz se schovali pod listi, zahrabali se do n€ho, a kdyz uslySeli hlas
Bozi, ozyvali se odtamtud. Nahota Adamova neni ni¢im nez nahotou Podoby. Pouhou
Podobou byl ovsem Adam i predtim, ale nikdy se necitil ohrozen. Teprv kdyz volil, co mu
,»svedomi‘ zakazovalo, pfepadl ho strach ze smrti, pfed kterou ho Bih varoval. Slovo Adam
ma své spolecniky, demut, zrcadlovou podobu nebo otisk, i dam, krev. Co vSem je spolecné,
tot’ pomijejicnost. Podoba v zrcadle existuje jen potud, pokud zrcadli Tvaf.

Prvorozenym synem Adamovym byl Kain, protoZze Chavva fekla ,,kaniti“, ziskala jsem
s pomoci VéEného muze svého. Ptiroda ziskala s Bozi pomoci simé Bozi podoby. Nadany
Kain zdédil otcovo poslani obdélavat zemi, zatimco jeho mladsi bratr Hével (Zavan) pésal
kozy a ovce. V urcitém smyslu se stouto dvojici bratii setkdvdme v mnohych variacich
pohadky a bohatém a chudém bratru. A jak jiz tomu 1 v téch pohadkach byva, Blh, kdyz oba
obétovali, jeden ze svého mnoha a druhy ze svého madla, ptijal obét chudého. To dédic
Adamtiv, vlastnik zem& a po vSech strankdch obdarenéjsi Kain pokladal za vrchol
nespravedlnosti a rozpalil se hnévem. Byl pfece Nékdo!, a jak to pfijde, aby takové Nicka
jako Hével byl pfed nim upfednostnén. Jenomze Biih zadal z jeho mnoha vic. Nikoliv, aby
mu ob¢toval fliru jeCmene, nybrz aby premohl hiich a ovladl sviyj prchlivy egoismus. Hével
byl duse prosté a nenadané, to jest nenadané ani volbou Adamovou. Byl to Kain, jemuz
ptipadl d¢l poznavat dobro a zlo, volit dobro a tak zlo opanovat. Ale on ovSem namisto toho
premohl slabsiho a ovladl mrtvého. A jeste ke vSemu jakym zpiisobem! Protoze se bdl, aby ho
n¢kdo nevid€l, vyldkal svého bratra do pole, ale uprostied rozhovoru ndhle povstal a nic
netusiciho bratra zavrazdil.

Biih ale neodvratil tvar od své Podoby, a slySe hlas prolité krve, volajici k nému ze
zem¢, stihl z mista vrazdy prchajiciho Kaina otdzkou: ,,Kde je bratr tviyj?* Opravdu, kde je
Hével? Tam lezi jeho mrtvé télo, tam se vpiji do zemé& jeho krev, ale kde je Zivy, kam se
podé¢l jeho zivot? Kde je, kdyz jeho vrazda nezlstala utajena, a kdyz nyni zaluje Bohu? Kde
vlastné clovek je, ze ani po smrti neptestava byt jeho hlas slySen Bohem?

A Kain odpoveédél: ,,L6 jadati haSomer achi anochi®, ,,Nevedel jsem, ze strdzcem bratra
svého jsem ja“, a nikoliv tedy ,,Nevim, nejsem strazcem bratra svého!* Zatimco tento bézny a
nespravny pieklad ptistihuje Kaina v jeho /Zi, origindlni text ho zastihuje v okamziku pozndni
zla, kterého se dopustil, a tim i dobra, které nezvolil. Kain a Hével jsou perzonifikovana dvé
pokoleni lidi, kterd pfedchazela pokoleni tietimu, jez vyslo z tfetiho syna Adamova, Seta.
Pokoleni Kainovo bylo ve vS§em vSudy nadanéjs$i a mocnéjsi nez druhy ,,vrh Pfirody*, z n¢hoz
vSak vysli lidé svym zalozenim $t'astnéjsi, blizsi ptirodé i Bohu. Jestlize Kain byl ¢lovékem,
ktery jedl ze zakazaného ovoce, Hével byl ¢lovékem pied padem. Jsa pastevcem, zivil se
bezstarostné z toho, co zemé dévala, a jak zili, tak také umirali, odevzdani do viile Bozi - jako
hovadka Bozi. To ovSem Kaina, ktery se neumél radovat ze Zivota a neumél nalézt dobry,
ptirozeny vztah k Bohu, jenZ citil, Ze neni prijat, rozpalovalo zavisti. A Tora tedy v kratkosti
li¢i historii, kterd se jesté tolikrat opakovala, pfed vlastni historii nam uz z d¢jin znamého
lidstva.

Tak jako byl Adam v Edenu povolan, aby péstil zahradu, obdélaval stromy a byl jejich
strazcem, tak byl Kain povolan k tomu, aby péstil ,,hévelovského* ¢loveka, a jsa nadanéjsi
nez on, byl jeho ucitelem a straZcem. Od ného se vSak mohl a mél i ucit divére a primé lasce
k Bohu. Zavist, kterou vici tém ,,obycejnym* pocitovali Kainovci, méla je pfivést k otdzce,
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pro¢ vlastné zavidi a co zavidi a tim k pfemoZeni zavisti. Zavist je vSak vedla k ponuré
nenavisti k ptirodnimu ¢lovéku, a misto aby se starali o jeho Slechténi, tak pfirodniho Hévela
vyvrazdili. A teprve potom pochopili, co piedtim, zaslepeni zavistivou nevrazivosti nevéd¢li.

V lidském zZivoté predchdzi reflexi €in, ale ¢in je volbou celého ¢lovéka, nikoliv jen
volbou jeho védomych slozek, jejichz pomoci teprve v disledcich ¢inu poznava co volil a
kym vlastné je. Tak Kain, at’ jiZz védomé motivoval zavrazdéni bratra jakkoliv, teprve po ¢inu
pochopil, co se stalo. Adamovi se také ,oteviely o¢i“ az po jidle. A stejné¢ jako jedeni
zakézanych plodii zménilo budouci Zivot Adamulv, zménila vrazda i zivot a svét Kainliv. O
této nové skutecnosti, kterou sam zvolil, ho zpravuje hlas skutecnosti samé: ,,Nyni jsi proklet
ze zemé, kterous prinutil otevfit Gsta jeji, aby pila krev tvého bratra z ruky tvé.*

,Jsem proklet®, jak vime, fikal o sob¢é i Abram. ,,Arar* znac¢i byt odsttizen, oddélen,
vyvrzen, byt sam, a kdyz toho slova uzil Abram, minil tim bezdétnost, Zivot bez potomstva.
,Chtél-1i bys obd¢lavat zemi, nesmi ti dat zadnou silu. Bludi¢kou bude$s a vyhnancem na
Zemi.“ Kain si uvédomil p/né svou vinu, zdala se mu vSak piili$ tézka na to, aby unes! jeji
dusledky. ,Hle, dnes jsi mne vyhnal od tvafi zemé¢, a tvaii tvé budu skryt, budu bludickou a
vyhnancem na Zemi, a kazdy, kdo mne nalezne, bude mne moci zabit.“ Adam, kdyz jedl
z plod Poznéni, ztratil Eden, ale nalezl zemi, ono podivuhodné zrcadlo, z jehoz prachu byl
vzat a utvofen. Kain je ztratil. Matefskd pida mu jiz nedd Zadnou silu a nebude mu
ochrankyni. Protoze vSak bude skryt i tvafi Bozi, nebude mit ochrance nikde, a tedy, jak
uvazuje, bude zabiti Kainovce beztrestné, protoze nikym nezaznamenané. A proto Vécny,
bud’ pozehnan, tekl: ,,Kazdy, kdo zabije Kaina, bude sedmkrat ztrestan, i dal Vécny Kainovi
znameni, aby ho nezabil, kdo ho nalezne.*

Timto ochrannym znamenim Kainovym byl jeho intelekt. Proto prvnim dilem
Kainovym byla stavba hrazen¢ho meésta, jez nazval podle svého syna Chanok, to jest
Zasvecenec. Toto mésto vystavél v kraji Vyhnanstvi, Exilu, jenz byl vychodné od Edenu, kam
se Kain odebral, kdyz ,,vySel z tvaii Vééného*.

,Dnes jsi mne vyhnal®, pravil Kain Bohu, a ve tfeti kapitole BereSitu se pravi: ,,A
vyhnal ¢lovéka a usidlil vychodné od zahrady Eden cheruby a plamen otacejiciho se mece
stfeziti cestu Stromu Zivota®. Kédem, vychod, znamena téZ pivod, pocatek, a tak kazdy, kdo
ztrati nevinnost, je vrzen do exilu, a musi za¢inat znovu, od pocatku, nikym nechranén, ale
vyzbrojen rozumem. Ochutnav plodli vlastniho zla, stavd se zasvécencem. Ale to ovSem
v 7zadném piipadé neznamend, Ze osudové zistdavd zly. Clovék neni jednou provzdy zly,
protoze jedl ze stromu Poznani, nybrz se ve svém zivoté seznamuje s dobrym i zlym a ma byt
véren své prvotni volb& a nauéit se volit dobré, aby mohl projit cestou Stromu Zivota. Takovy
je smysl i civilizace, jejimz zakladatelem byl Kain.

Strach o zivobyti probouzi ve vyhnanci jeho skryty, diimajici intelekt, prevazné vSak
jako zbran, takze kazdym vynikajicim civilizacnim vynalezem vyhnanec jen prohlubuje sviij
exil. Cim vic se ohrazuje od skuteénosti a vytvaii umélou realitu, mnoZi jen exkrementy
vlastniho strachu. Pro kazdého Clovéka dnes tedy plati totéz, co pro Kaina: ,,Hfich usidlil se
pfed tvym prahem: pfemoz ho!“ A to také plati jak predtim, nez ¢lovék hiichu podlehne, tak
potom. Pokud Zije, ma ptilezitost k volbé¢.

16. Y

Lot znaci zavoj, rousku, tajemstvi, a jeho piib¢h také je ptibéhem tajemstvi zachrany.
Kdyz ho dva Bozi poslové vyvedli spolu s jeho Zenou a obéma dcerami v noci z mésta, jeden
mu pravil: ,,Zachran svou dusi! Neohlizej se nazpét a nezastavuj se cestou timto tdolim!
Zachrai se na hote, abys nezahynul!““ Lot vSak kupodivu namitl: ,,Ne tak, Pane, prosim! Kéz
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sluzebnik tvllj nalezne milost v o€ich tvych a zvétsi se milosrdenstvi tvé, kterés mu ucinil,
aby byla Ziva duSe ma: ja se nemohu zachréanit v horach; pfipojil bych k sobé zI¢ a zemfel
bych!*

Ona hora, na niz ukazoval jeho zachrance a na niz on se zdrahal zachranit, protoze se
obaval, ze by k sobé& pfipojil zlo a jeho duSe by zahynula, byla horou, na jejimz odvraceném
svahu bydlil Abraham. Tim spi§ by se tedy zdéalo pfirozené, Ze tam bude Lot sam chtit. Prave
proto se vSak on zdrdhal. Rasi vykladd jeho chovani tak, Ze se obaval, aby v porovnani
s Abrahamem nebyl shledan Spatnym, takze, zatimco zde, v porovnani se sedomskymi, byl
zachranén, tam by byl odsouzen.

Na té hote stal kdysi s Abrahamem a rozhodoval se, kde bude zit. ,,Pozvednuv oci
svych® zfel siddimskou rovinu jako zahradu Vécéného, bud’ pozehnan, a volil $patn€. Ono
Misto, k némuz pozvedl o¢€i, a jez David ve svém zalmu nazyva ,.horami, ho oklamalo,
protoze nehledal pravdu, ale sviij materidlni prospéch. Tak se stal méstskym clovékem a
spoluobfanem sedomskych. Materidlni prospéch, za nimz Sel, ho v8ak jiz jednou pfivedl na
pokraj zdhuby, a nebyt Abrahama, byl by babylonskym otrokem. A nyni, kdyZ se zhouba
pfiblizila v podobé mnohem hroznéjsi, poznal Lot svoji miru. ,,Zde, prosim®, obratil se
s prosbou k Bozim posliim, ,,tamto méstecko ,je tak blizko, Ze do n€ho dob¢hnu, a je malé.
Dovolte, mi, prosim, abych se v ném zachranil, vzdyt’ je malické a bude ziva duSe ma!*

Lot obava se vystoupit k Abrahamovi na horu, aby nezahubil svou dusi, ale naopak voli
misto nepatrné. Tak jako se Coar (Malé), nejmensi z péti siddimskych mést, choulilo pod
vzneSenou horou, tak se pfi srovnani s Abrahamem citil i Lot.

Podle talmudské tradice byl Abraham desetkrat zkousen Bohem a prvni jeho zkouska
bohtl, Terach, jeho vlastni otec, na n¢ho zaloval babelskému krali Nimrodovi, Ze se vzpird
uctivat vSemi uctivana bozstva. Kral Abrama ptedvolal a ptfikdzal mu, aby pfed nim uctival
oheni. On vSak namitl, Ze ohent neni nejmocnéjsi, protoze ma mocngj$iho nepfitele, vodu,
ktera jej uhasi. Nimrod tedy vyzval kacite, aby uctival vodu. Ani stim vSak nepochodil,
protoze Abram znal mocnéjsiho, a to vitr, ktery vodu honi v mra¢nech a vysousi zemi. Vitr ¢i
duch, ruach, nehmatatelny, neuchopitelny, neviditelny a nezbadatelny, byl krali Nimrodovi,
heroovi, ktery lovil pted tvari Bozi lidi i zvifata, ovSem tak protivny, ze se vratil k své
puvodni vyzvé a kategoricky Abramovi rozkazal, aby bud’ uctival ohen, nebo ze ho uvrhne do
rozpalené pece, kde na vlastni klizi poznd moc ohné. Této pfi byl pfitomen i star§i Abramtiv
bratr Héaran, otec Lotliv. Pfedpokladaje, Ze také on bude tdzdn na své minéni, nespéchal
s rozhodovanim, vyckavaje praktického vysledku pte. Shoii-li Abram v peci, d& za pravdu
Nimrodovi, a jestlize Abram z pece vyjde bez thony, pfida se na jeho stranu. Bith potom
Abrama vytrhl z moci ohné, Bozi andél stal pfi ném a oheit Abramovi neublizil: riach se
ukazal ohné mocnéjsi. Jestlize Vé€ny, bud’ pozehnan, stvofil sluzebné and€ly z ohné, andély
strazné stvofil z riachu. A kdyz tedy pfisla fada na Hérana a také on mél vyslovit svilj nazor,
troufl si pfed kralem tvrdit totéz, co piedtim prokéazal jeho bratr. Byl proto stejné jako Abram
uvrzen do pece, ale shotel. Z toho divodu je v Tote psano, ze zemtel ,,Pied tvari svého otce™.

Haran neznal svou miru a troufal si nad své moznosti, a kdyZ se nyni Lot zdréhal
vystoupit nahoru k Abrahamovi, bal se opakovat, co se stalo osudnym jeho otci. Ohenl je
jednim ze tii principti kosmické harmonie. Jemu nepftatelsky je Zivel vody, ale jeden, rtach,
jako princip rovnovahy, ovlada je oba. Kazdy clovek zvlast vSak vyvazuje svou vodu a sviij
ohen a tak nachazi svou osobni miru. To se mu vSak nemuze nikdy zdafit, pokud ji nenalezne
na vys$$i urovni ve vztahu k Bohu. To také znamend, Ze Abrahamova mira je jind, nezli
Lotova, ale soucasné je vzdycky tdz a vzdycky zachranuje. Proto plati, Ze sebevétsi hiisnik,
pokud objevi svou miru a obrati se, je Bohem pfijat a Bih se s nim smifi. Proto plati, ze cesta
obraceni a pokdni je oteviena bez vyjimky vSem, bohatym i chudym, velkym i malym,
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nadanym i nenadanym, inteligentnim i hloupym. ,,Jsem prach a popel®, fekl Abraham, a tak
jasné vyslovil miru ¢lovéka ve vztahu k Bohu. Sypaji-li si lidé na znameni smutku a ve dnech
pokani popel a prach na hlavu, uzndvaji tak prost¢ svou pravou miru. A jestlize je jejich
poznani vlastni miry tak opravdové jako u Abrahama nebo Lota, Bih je vytrhne i z pece
ohnivé.

Védomi vlastni nepatrnosti a malickosti vede ¢lovéka k citu soundlezitosti se vSemi
nepatrnymi a malymi. Ti, kdo se pokladaji za velké v n&jakém sméru, shlizeji k jinym
pfinejlepsim s jakymsi nadutym pocitem odpovédnosti za né. Ale ten, kdo se opravdu citi
maly, vi, Ze se v niem podstatném od ostatnich nelisi, at’si tteba umi nebo vi nebo ma vic.
Proto Lot stejn¢ jako Abraham spojoval svou zachranu se zachranou méstecka Coar. Jestlize
on jiz ma to $tésti a ma byt zachranén, at’ se spolu s nim zachrani i jini. A Bih mu vyhovél.
Rekl: ,Hle, pfijal jsem tvou tvaf také proto, Zes fekl, abych nezniil ono mésto. Pospé&s, aby
ses tam zachranil, nebot’ nemohu ucinit nic, dokud tam nevejdes.*

Z toho dtiivodu dostalo ono méstecko jméno Coar, Malé, a to také znamena, ze opravdu
nebylo zni¢eno. Ale jak tomu méame rozumét, kdyz Vécny, bud’ pozehnan, mluvil
s Abrahamem o deseti spravedlivych, pro které odpusti tomu kterému mistu?

Kdyz Lot vstoupil do Coar, vyslo Slunce a Véény, bud’ pozehnan, ,,dstil na Sedom a
Amoru siru a ohen a celou tu rovinu a vSechny obyvatele téch mést a zemskou vegetaci.* Ale
Lotova Zena, jdouc za svym muzem, se ohlédla a v okamzeni se proménila v solny sloup. Ke
katastrof€ doslo pravé v okamziku, kdy Lot veSel do mésta, a protoze se zdrzela ohliZzenim se,
nevesla spolu s nim a stihl ji trest sedomskych. Ale tyz osud jako ji postihl i obyvatele Coaru.
Ve dnech, které nasledovaly po katastrof&, Lot se ,,bal bydliti v Coar a Zil v jeskyni, on a jeho
dvé deery“. Ob¢ divky se domnivaly, ze zkdza nepostihla jen siddimskou rovinu, ale celou
Zemi, a ze tedy jsou poslednimi lidmi na svété. Aby zachovaly lidské pokoleni, opily svého
star¢ho otce vinem a jedna po druhé s nim spaly, aby z jeho semene pocaly budouci pokoleni
lidi. ,,Neni zadného muze na Zemi, aby k ndm vesel,” soudila star$i, a to ovSem znamena, ze
nebylo zivych ani v Coaru.

Bith zachoval Malické jako misto zdchrany, jeden spravedlivy vSak nestacil, aby
zachrénil obec jeho obyvatel.

17. )

Onoho jitra, kdy byla zni¢ena Sedom a ostatni mésta siddimské roviny, vystoupil
Abraham na vrchol hory, tam, kde den pfedtim stal pfed Vécnym, bud’ pozehnan, a kdyz
pohlédl do kraje, ktery kdysi byl jako zahrada Vécného, ,hle, dym vystupoval ze zemé jako
dym z pece*®.

Kouftici pec spattil jiz jednou, kdyz s nim Blh uzaviel smlouvu ,,mezi kusy*, ted’ spatiil
Bozi znameni, znameni Bozi pfitomnosti, straSlivé realizované. ,,Podle ¢eho poznam, ze ji
dédi¢né obdrzim?* tazal se tehdy a Vécny, bud’ pozehnan, podal mu dilkkaz, Ze z nebes ovlada
Zemi, ze ze své skrytosti vladne zjevnému. A také v pripadé siddimské katastrofy ,,Vécny
dstil na Sedom a na Amoru siru a ohen od VéEného z nebes*.

Prvni a rozsahem nejvétsi katastrofou, kterou Bih postihl Zemi, byla potopa. Byla to
praveé tato zkuSenost, ktera ty, kdo potopu piezili, vedla ke stavbé babylonské véze. Podle
tradice, doloZzené Talmudem i Josefem Flaviem, stavéli lidé tuto véz ze strachu pied novou
katastrofou. Téra prosté pravi, ze si chtéli ,,ud€lat jméno, aby nebyli rozptyleni po tvari vsi
zem¢™ jako za dnli potopy. Ale praveé to, ¢eho se obavali, se skute¢né stalo. Biih ,,sestoupil,
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svéta. JelikoZz mélo toto rozptyleni za nésledek povstani novych od sebe oddélenych narodl a
tedy 1 povstani od sebe odlisnych jazykl, podrzelo ono mésto, v némz byla véz stavéna, do
budoucnosti jméno Zmatek, Babel.

Sinear byl pocatkem kralovstvi Nimrodova. Vystavél tam meésta Erech, Akad, Kalne,
stavbu Babelu byl vSak nucen pferusit. ,,VySel ze zemé t¢ do AsSuru, kde vystavél Ninive a
Chélach, a Resen mezi Ninive a Chalach, to bylo mésto hlavni®“. Dlvod, pro¢ opustil
rozestavény Babel a ptenesl své kralovstvi do Asuru, je vysvétlitelny: Vécny, bud’ pozehnan
,rozptylil“ stavitele mésta a véze a oni ,,ustali ve stavbé mésta“. A konkrétni pohnutkou bylo,
ze sestoupil - podobné jako ke zkéze tidoli Siddim.

Jestlize se obyvatelé Sinearu obavali nové katastrofy a stavéli proto véZ,
nepiedpokladali zkdzu vodou, vzdyt stavéli véz z hlinénych cihel. (Noachovi Biih také
pfislibil, Ze jiz nikdy nezkazi Zemi potopou.) Zkaza, kterou vSak mohli ocekavat, byla ohnem.
Podle rabinskych vypoctl spadala do roku, kdy zemfiel predstavitel patnactého pokoleni lidi
Peleg, ktery tak byl pojmenovan, protoze za jeho dnt doslo k rozptyleni (haflaga) narodi, a
tedy do roku 1996. Tehdy byl Abram, soucasnik katastrofy, osmactyficetilety.

Dnes jiz je archeologicky ovéfeno, co bylo zndmo odedavna, ze Babylonané a
pfedevsim Chaldejci (Kasdim), ptibuzni Abramovi, byli znamenitymi astronomy a astrology.
A ocekévali-li jejich mudrci ohnivou katastrofu z nebes, jisté ji odvodili z pohybd nebeskych
téles. Proto ji také pokladali za neodvratnou. A ztohoto hlediska dostdva novy vyznam i
Abramova zkouska ohném v peci.

V dobé ocekavané zkazy Abram neuctival astralni bozstva a tedy nebesky ohen, a
ackoliv, jak na mnoha mistech potvrzuje tradice, byl zasvécen do tajemstvi astrologie, tvrdil,
7e existuje jina cesta zdchrany nez stavéni véze: ze totiz viibec existuje zachrana, a katastrofa
neni neodvratna! Nebot” ohet md mocnéjSiho nepfitele, a to vodu, a nad obéma témito
neptately je ruach, neviditelny a piece nejmocngj$i i v hmotném svété. Kratce, Nimrod
v jejich pii zastaval materialisticky, védecky nazor, kdezto Abram dokazoval metafyzickou a
tedy i1 faktickou nadfazenost ducha nad hmotou. Lidé s takovym svétondzorem to nikdy
nemaji lehké a zdd se takika, ze celé lidské dé&jiny jsou vysledkem snahy nésledovnikii
Nimrodovych dokdzat, Ze ohenl je mocnéjsi ducha, a uz je ani nezajima, Ze v ném predevSim
shofi sami. Toto historické pozadi, jak se zd4, ma talmudské legenda o Abramové zachrané
z plamend ohnivé pece. VéCny, bud’ pozehnan, vyvedl Abrama z Ur Kasdim, Svétla
astrologie, ale vyvedl ho i z Charan, Ohng, kterym navstivil zemi Sinear.

Nebudeme-li poéitat potopu, byla zkaza Sinedru prvnim zfady sestoupeni Vé&ného,
bud’ pozehnan, o nichZ podavaji biblické knihy pfimou zpravu. Nésledujicim sestoupenim byl
soud nad Sedom a Amorou a potieti Bih sestoupil zas po Ctyfista letech, aby dodrzel slib,
dany Abrahamovi, a vyvedl z otroctvi jeho simé&. To ucinil ,,rukou pevné uchopujici, ,,pazi
vztazenou*, kterou z nebes ovladal Zemi.

Devatero ranami bil Micrdjim, ale o desaté, pobiti egyptskych prvorozenct, fekl, ze sam
bude prochézet zemi Micrdjim. Kdyz po této rané faraon propustil Jisraelce, provazel je
Véeny, bud’ pozehnan, ve sloupu ohnivém, ktery byl ze strany pronasledovateli neprostupné
temny a pronasledovanym ozatoval cestu. Byl smrti a tmou tém, kdo ho neznali, a Zivotem a
svétlem tém, kdo mu slouzili. Jisraelcim rozdélil mote, aby mohli projit po sousi, a
egyptskou armadu v mofii pohibil. Provazel dvanact kment Jisraele v mraku a na horu Sinaj
sestoupil v ohnivém voze, aby dal lidu zakony a uceni.

Vsechny tyto pojmy maji pfedevsim vyznam duchovni, ale protoze Buh fyzicky ovlada
fyzicky svét, je tieba je chapat jako hmotné jevy. Hned prvniho roku svého putovani do zemé
Kenaan m¢li Jisraelci pfilezitost spolehnout se na oporu, kterou jim Bih hmotné prokazoval,
ale kdyz se zvédové vratili ze zemé, do které sméfovali, lid se polekal svych mocnych
protivnikii. Propasli pfihodny okamzik, a proto musili bloudit pousti celych ctyficet let, a
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kdyz potom vpadli do Kenadnu, potfel V&éEny, bud’ pozehnan, drzitele zemé ,,pted tvaii synt
Jisraele a zni¢il je velikou porazkou v Gibon a pronasledoval je cestou, vedouci k Beit
Choron, a bil je az do Azek a az do Makeda. A kdyz utikali pfed tvafi synt Jisraele, aby
sestoupili do Beit Choron, vrhal na né kameny veliké znebes az do Azek, takze mnozi
zemfeli spiSe od téch balvani a krupobiti, nezli me¢em synt Jisraele. Tehdy mluvil JehoSua
k véénému ... pred o€ima Jisraele: Slunce, ustann v Gibon, a mésic v udoli Ajalon!* Autor
knihy Jeho6sua pak potvrzuje svou zpravu citaci ze starsi knihy Jasar (Pfimého): ,,Stalo Slunce
uprostied nebes a neklonilo se k zapadu, takze den byl dvojnasobny.*

To ovSem znamena, ze se musila radikalné zpomalit rotace Zemé, a ze disledky toho
musily byt nepfedstavitelné, dokonce tak neptedstavitelné, ze kdyz si je pokousi predstavit
veédecky myslici mozek, zavrhuje vilbec moznost, ze by lidé takovou katastrofu mohli prezit.

Pokud vSak bereme vSechny tyto zpravy, pozoruhodné dopliiované z jinych oblasti
Zem¢ od jinych narodl a jinymi cestami tradice vazné, vnucuje se myslenka, Zze se nase
planeta v historické dobé¢ stfetla sjinym a velmi hmotnym kosmickym télesem. Z lidské
perspektivy Buh sestoupil v nebeském ohni, jenz byl na nebi patrny v podobé ,,paze
vztazené®, a kdyz se pfiblizil a sestoupil na Sinaj, zfeli Jisraelci jeho sidlo jako ,,ohnivy viiz*.
Podvracel mésta, metal obrovské balvany z nebes, zabijel, ale také zachranoval ty, kdo mu
byli zasvéceni. Tém rozdélil motské vody mocnym vichrem a vyvedl je z otroctvi i ze zkazy
pevnou rukou, jez pevné ovladala Zemi. Proto také Jisrael o¢ekava posledni den hnévu, kdy
Vécny, bud’ pozehnan, sestoupi, aby soudil Zemi, s nad€ji, den soudu s radosti: protoze toho
dne bude Biih jeden a Jméno jeho bude jediné a vSichni lidé na nasi planeté poznaji pravdu.

Kolizemi Zemé se ve své knize ,,Srdzka sveéti™ zabyval také Immanuel Velikovsky.
Podle jeho ndzoru byla tim nebeskym télesem planeta, jez se v novejsi dobé stala symbolem
harmonie, §tésti, krasy a lasky, totiz VenuSe, hebrejsky Nogah, zafe. Pravdou je, Ze ve
starovEéku nahanély jeji faze, ,,rohy*, hriizu nejen zasvécenciim, byla nositelkou zkazy, valky
a ohné. K tomuto starému pojeti zI¢ VenuSe se vaze ,,luciferovskd® povést o padu vzneSeného
andéla, SvétlonoSe, a ziejmé 1 feckd povést o padu Faethonové. Ale za nejvaznéjsi dukaz 1ze
pokladat svédectvi babylonskych astronomickych tabulek. Zdznamy na nich potvrzuji, Ze
jesté pred Sestym stoletim pfed naSim letopoctem byla Venuse kometou, jez se vymykala
z tadu, ktery jinak na nebi jiz panoval: jeji cyklus byl nerovhomérny, jeji ob&hy nestejné
dlouhé. Podle Velikovského byla ,,harmonizovéna“ az kolizi s Marsem, jejiz ohlas spatfuje
v baji o tajnych milostnych stycich Afrodity s Aresem, jimz u€inil pfitrz az Afroditin manzel
Hefaistos, ktery oba milence k potéSeni celého Olympu uvéznil v Kovoveé siti.

Na neblah¢ mladi dnes mirumilovné Jitfenky odkazuje ziejmé i talmudska vyhrada, ze
na Venusi ,,Ipi ohen®. Co mi vSak na Velikovského teorii pripada vskutku podstatné, a to bez
ohledu na to, je-li konkrétné spravna, je zvédoméni faktu, ze i novéjsi d€jiny Zemé jsou
poznamendvany jejim nejvlastngjSim prostfedim, kosmickym prostorem, a to jak v ramci
evoluce, tak vramci revoluce. Teorie, které naproti tomu napiiklad biblické katastrofy
vykladaji jen procesy zemskymi a neptipousteji vydanost nasi planety nebi, svadéji nebo jsou
svedené pouze myslenim evoluénim. To poskytuje vice jistot a je pohodlnéjsi jak pro nase
vSedni zivobyti, tak pro védecké zkoumani, zhruba tak jako je pohodInéjsi mnoho boht nezli
Biih, jeden. Evoluce neklade odpor.

V Sestém stoleti pfed nasSim letopoctem; za panovani judského krale Chizkijaha, kdy jiz
Cast obyvatelstva kralovstvi Jisrael byla odvlecena do zajeti a kralovstvi judskému hrozil
podobny osud, oznamoval prorok Micha: ,,Hle, vyjde Vécny z mista svého a sestoupi a
poslape vysiny Zemé!“ Chizkijadhu byl vSak hoden nazyvat se synem Davidovym.
Nenasledoval ptikladu mnoha svych predkd na kralovském trinu, vymytil pohanské kulty,
vratil Toru svému lidu, znovuzasvétil Bohu chrdm a obnovil s Véénym bud pozehnén,
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smlouvu. Modlil se k Bohu a V&ny, bud’ pozehnan, misto aby trestal Jisrael spolu s ostatni
Zemi, bojoval za néj jako v dobach starodavnych. Oznamil krali skrze proroka JeSajaha, Ze
v urceny Cas ,,vrati o deset stupiii nazpét slunecni stin po stupnich® slunecnich hodin
Chizkijahova ptedchiidce Achaze.

Do Judeje tehdy pritahlo assyrské vojsko, a kdyz si podmanilo vétSinu judskych mést,
chtél jeho viidce, kral Senacherib, ptistoupit k dobyvani Jerusaldjim. Jeho herold hebrejsky
vyzyval obyvatele mésta, aby neposlouchali svého fanatického krale a poddali se bez boje,
assyrské moci nema smyslu se vzpirat. Ale Bih Senacheribovi odpovédél Jesajahovymi usty:
,»Zdali neslysels, Ze zdavna jsem to d¢lal a ¢inim ode dnti pocatku? Nyni k tomu pfic¢inim, aby
v poust’ a hromady rumu byla obracena hrazena mésta!*

Katastrofa, kterou ohlasovali proroci, méla postihnout celou Zemi. Vzdyt, jestlize se
mél posunout stin na slunecnich hodindch o deset stupiii nazpét, musilo dojit nejen ke
zpomaleni zemské rotace, nybrz k jejimu obraceni. Zkéaza, kterda méla judskému kralovstvi
pomoci svrhnout assyrskou nadvladu, musila ov§em zanechat stopy i ptimo v Judeji, a proto
Biih zvéstoval: ,,Toho roku budete jist, co vyroste samo, a druhého roku, co samo vzejde, ale
tietiho roku sejte a sklizejte, vysazujte vinice a jezte jejich plody. Shromazdim zbytek domu
Jehudova a ti, ktefi vyvaznou, se zakofeni a vydaji plody.“ Chizkijadhu tedy nebyl
nabozenskym blouznivcem, ale kralem, ktery védél vic nez napiiklad Senacherib. Bozim
prorokiim bylo zndmo, co Blih zdavna zchystal a co se jiz stalo a co se nyni znovu stane, a
kral se tidil jejich slovy. Vécny, bud’ pozehnan, také skutecné vySel z mista svého, ,,vySel
andél Vécného a zahubil v assyrském vojsku 185 000 muzh. I vstali ¢asné rano - a vSude
mrtvoly mrtvych.*

18. X

15.dne mésice nisan roku 2047 po Adamovi, stal rino Abraham nad koufici se peci, ve
kterou bylo obraceno jedno z vyznamnych stfedisek civilizace. Ale nebyla to jen hriiza, ktera
ho pfiméla k okamzitému odchodu z mista, kde dosud bydlil, byla to i1 praktickd nutnost.
Rana, ktera postihla rovinu siddimskou, zanechala néasledky pfinejmensim 1 v blizkém okoli,
velmi pravdépodobné 1 v Sirém. Vzduch byl zamoten sirovymi vypary a na vSechno lehal
cerny potah asfaltovych sazi. Abrahamova stdda vSak pottebovala zdravou pastvu a vodu,
proto se zvedl a odtahl jako kdysi za velikého hladu v zemi Kenaan na jih. Tentokrat ale
nesestoupil az do Egypta, ale usadil se v Gerar, zemi Pelistejcti. A nezli tam piisli, ekl jeste
Sare, své zen¢: ,,sestra ma jsi.

Nepotieboval ji nic vysvétlovat, byla to stard Umluva mezi nimi. V dob¢ jejich
relativniho mladi pozadal ji o totéz. Kdyz utikali pfed hladem do Egypta, uvédomil si
nebezpeci jeji krasy. Zatouzi-li po ni néjaky Egyptan, nebude se rozpakovat, a aby si k ni
uvolnil cestu, jeho zabije. Proto pozadal Saraj, aby se vydavala za jeho sestru a s hotkosti
fekl: ,,aby se mi vedlo dobte kvtili tob€, a aby zlstala nazivu duse ma ve tvém ponizeni®.
Hlad je vyhnal do zemé, kde jejich osud zalezel na blahoviili mocnych. Tato situace jim
davala na vybranou jen mezi zneucténim Séraj a jeho smrti a mezi jejim zneucténim a jeho
zivotem. Protoze smrt nic netesila a zivot daval nad¢ji, volil Abram tuto cestu. A Vécny, bud’
poZzehnan, stal pii ném, a kdyz si egyptsky kral vzal Saraj za zenu, odhalil mu ve snu pravdu.
Varoval ho, aby se ji ani nedotkl a vratil ji jejimu muzi. Abram tedy moudfe ucinil, co bylo
v jeho moznostech, a ostatek, ktery ovlivnit nemohl, ponechal vili Bozi. A farao Saraj
propustil a ona se vratila k Abramovi.

Jak toto prvni vzdani se Saraj a ono druhé vzdani se Sary pocitaji zidovsti mudrci
k deseti Abrahamovym zkouSkam. Proc¢ ale podvakrat, kdyz jsou si oba ptibehy tak podobné?
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Jenom zdanliva malickost je odliSuje: v Egypté¢ se Abram vzdal Saraj a v Gerar se vzdal Sary.
Nebyla to tedy taz obét’, tentokrat §lo o obctovani naplnéni Boziho zaslibeni. Sara byla
navstivena zdzrakem a v jejim liné se mél uskutecnit div. A jestlize ji cestou do Gerar fekl
»sestra ma jsi, udélal zase jen to, co délal vzdy. Sam fesil tolik, kolik bylo v jeho silach, a
spoléhal na Vécného, bud’ pozehnan. Jak tyto dvé zkousky, tak i ostatnich osm, byly
zkouskami jeho divery.

»A poslal Abimelech, kral Gerar, a vzal Saru. I pfiSel Bih k Abimelechovi ve snu
noc¢nim a fekl mu: aj, ty zemie§ pro zenu tu, kterou sis vzal! Je to Zena, vdana za muze. - Ale
Abimelech se k ni nepfiblizil a fekl: Pane, coz vyvrazdi§ také narod spravedlivy? Nefekl mi
on sdm: Moje sestra je to? A také ona fekla: Je bratr mtj! - V prostoté srdce svého a rukama
neposkvrnényma ucinil jsem to! - A fekl mu Bih ve snu: Také ja vim, Ze jsi to ucinil
v prostoté srdce svého, ale ja jsem té také zdrzel od hfichu proti mné, takZe jsem ti nedal, aby
ses ji dotkl. Nyni tedy vrat’ Zenu tomu muzi, protoze je to prorok: on se za tebe bude modlit.
Jestlize ji vSak nevratis, v€z, ze smrti zemfies ty i vSichni, ktefi ti patii.*

Zkéaza mést v siddimské rovin€ byla v pfili§ zivé paméti, Zemé se tfasla po ohnivém
navstiveni z nebes, a kdyz Abimelech rano vypravél svlj sen sluzebnikiim, zmocnil se jich
strach a nikoho ani nenapadlo, Ze by se kral mél ptikazu, kterého se mu ve snu dostalo,
vzeptit. Abimelech proto povolal Abrahama a natikal, pro¢ na né€j a na jeho dim chtél uvalit
hiich a nestésti. Ten mu vSak prosté vysvétlil pro¢, kdyz ho Blih vyvedl z otcovského domu a
nechal ho bloudit, pozadal svou Zenu, aby se ve méstech, kam pfijdou vydavala za jeho
sestru. A navic ani to nebyla lez, protoze skutecné byla jeho sestrou, jen z jiné matky. Po
téchto slovech daroval gerarsky kral Abrahamovi ovce, kozy, dobytek, sluzebnictvo a
otrokyné a vybidl ho, ze mlze v jeho zemi bydlit, kde se mu zlibi. A Séafe dal tisic stfibrnych
,pro bratra jejiho®, aby v oc¢ich lidi nebyla poskozena jeji povést. A Abraham se modlil
k Véénému, bud’ pozehnéan, a Blth uzdravil Abimelecha a jeho Zeny a sluzky a ony rodily,
protoze v tom ¢ase Bith uzavrel kazdé lino v dobé Abimelechové kviili Sare, pro jeji slovo,
jimz volala k Vénému, bud’ pozehnan, o pomoc.

,»A navstivil Véény Saru, jak tekl, a ucinil Véény Séfe, jak mluvil. A ot¢hotnéla a
porodila Sara Abrahamovi syna v jeho stafi, ve svatecni Cas, ktery mu byl oznamen. A nazval
Abraham jméno syna svého, ktery se mu narodil, kterého mu porodila Sara, Jicchdk. A
obfezal Abraham Jicchéka, syna svého, osmého dne jeho véku, tak, jak ptikazal mu Bah.*

At to obracime jak to obracime, stalo se opravdu néco predivného. Devétaosmdesatileté
stafené, kterd nikdy pfedtim nerodila, vratila se menstruace a se stoletym manzelem zplodila
syna. Ale nejen to, ta, kterd o sob¢ fikala, Ze je stafenou, nejenze otchotnéla, ale ve svych
devadesati letech se stala zase Zenou, které Abraham musil fici ,,moje sestra jsi*, tak jako
v dobach, kdy byla mladsi, protoze se pravem obaval, Ze po ni zatouZzi cizi muz. Nakonec to
byl sam kral, kdo si ji vzal za Zenu, stejné jako 1éta predtim v Egypt€ farao.

Ackoliv mizeme pravem piedpokladat, Ze se smysl pro Zenskou krasu mohl tehdy
znacné liSit od dnes panujiciho vkusu, a Ze byli dokonce lidé jako Abraham, ktefi pojem krasy
zenského zevnéjsku vibec neznali a nepfikladali mu vyznam, pfece jen je krajné
nepravdépodobné, Ze by si pelistejsky kral vzal za Zenu stafenu.

Den pied katastrofou Sedomy a ostatnich mést vratil se Safe Zensky béh a kratce na to
Biih uzaviel ltina gerarskych zen. Tyz vliv, jak se domnivam, zplsobil na jedné strané
neplodnost a na strané¢ druhé oteviel zfidlo plodnosti. Z zen, které byly v blizkosti mista
zkazy a katastrofu ptezily, byly to i dvé dcery Lotovy, které pocaly okamzit€ po tom, co spaly
se svym otcem, a jestlize Sara porodila Jicchaka, otce Edomct a Jisraelitl, také z obou
Lotovych dcer vysly nikoliv nevyznamné narody, Moabci a Amoénci. A koneckoncil 1 sdm
Abraham, ktery az do poceti Jicchaka zplodil jen jediného syna, nabyl ve svych sto letech
takové muzné sily, Ze po Safiné smrti zplodil se svou druhou Zenou Kettrou dalSich n¢kolik
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narodu. Lze fici, Ze zivot, ktery Blih odvolal z obyvatel siddimskych mést, daroval tém, kdo
ho byli vice hodni. Co pfisna levice brala, pravice v hojnosti rozdéavala.

Fakticky vysvétlit vSechny ty divy a udalosti neni v mych silach, ale tolik se mi zda
ziejmé, ze vezmeme-li vazné zpravu, podle niz zkdza Sedom a Amory pfisla z nebes a Zemé
se dostala do tésné blizkosti jiného kosmického télesa, mizeme predpokladat, ze nebesky
host po sob& zanechal i jiné stopy nez zkazu. A v tomto ohledu, co je pak divného na slove,
které vyjde z Vééného? Zazrak je zdzrakem, protoze se udal v hmotném svéte. Cesty, kterymi
se realizuje, vedou timto svétem, a proto jsou diive nebo pozdéji védecky poznatelné. Pro
mnoho lidi pak zazrak ztrati pel zazracnosti a vibec si neuvédomi, Ze pravé faktum
realizovani Bozi vlile v nasem svété je ndm jedinou nadgji, jedinym vénym zdzrakem, na
némz neni ovsem, domyslime-li alespoii myslenku do konce, nic divného.

Jicchdk byl pocat v mésici tamlz, ve c¢tvrtém meésici, jejz astrologie spojuje se
znamenim Raka, znamenim domova, rodiny, ptivodu a rodi¢ii. V§imnéme si ale, jak malo je
v tomto vypravéni zdlraziiovana plodiva funkce jeho otce pozemského, Abrahama, a jak je
naopak zdaraznéna plodiva role Jicchakova otce nebeského. Vécny, bud’ pozehnan, ,,navstivil
Saru, jak tekl, a u€inil Vény Séfe, jak mluvil®“. Abraham je v této véci jesté pasivnéjsi nez
jeho zena. Je tim, komu byl zplozen a komu byl narozen syn. Jenomze pravé na takto
zplozeného a takto mu narozeného syna on cekal. Toho mu Bih slibil, o bylo simé
Abrahamovo, zcela ve smyslu smlouvy: Jicchak je dit€ nebes i Zemé, dit¢ Bozi i lidské. ,,I
otéhotnéla Sara a porodila Abrahamovi syna v jeho stafi, ve svatecni Cas, ktery mu byl
oznamen.“ Svatecnim Casem je minén svatek nekvasenych chlebi, tedy upln€k prvniho
z mésict, nisanu. To, ze byla Sedom a Amora zni¢ena 15. nisan, a ze 14. nisan navstivili Bozi
poslové Abrahama a Saru v Elonej Mamre, odvozuje se z toho, Ze jak Sara, tak zena Lotova
pfipravovaly hostim ,,ugot, placky z nekvasené¢ mouky. 14. dne mésice nisan roku 2048, na
pésach, narodil se tedy i Jicchak, ale kdyz Bih rok pfedtim mluvil s Abrahamem, slibil mu:
,»V ten svatecni Cas vratim se k tobé, v ¢as zivy jako je tento, a Sara bude mit syna®, a kdyz se
Jicchak narodil, neni zminky ani o andé€lech, ani o n¢jakém Abrahamové vidéni Vécného,
bud’ pozehnan. Slibil-1i v§ak Biih, ze se k Abrahamovi vrati, 1ze také ocekavat, ze svij slib
splnil. A opravdu, s Jicchakovym ptichodem na svét vskutku pfisel n€kdo, kdo tu diive nebyl:
a to nebyl nikdo jiny nez Jicchdk. Tak je tfeba rozumét vété: ,,Vratim se k tobé - a Sara bude
mit syna““.

Sama Sara pak k tomu pouze dodala: ,,Kazdy, kdo tohle uslysi, bude se mi smat.“ Tato
,»svata rodina“ je ve srovndni s onou popularnéjsi opravdu k popukani.

19, P

A kdo by se nesmal, kdyz se smél i Abraham a pfedevSim Séara sama? Ale zapirala sviij
smich. Andél se zeptal: ,,Cemu se sm&je Sara, Zena tva? a ona ze vchodu stanu odpovédéla:
,Nesmala jsem se, protoze jsem se bala“. Stejn¢ tak se bal Abraham, kdyz s nim Bh mluvil a
oznamoval mu, Ze se jemu, stoletému, narodi ze Sary, devadesatileté, syn. Bal se - a souc¢asné
se smal. Sara vSak nevéfila, ze je mozné v bazni se smat. Jestlize se boji, jak by se mohla
smat. Bih vSak suSe odvétil: ,,Nikoliv, neboji$ se, ,,nebot” jsi se smala®. Sara nahlizi sebe
zvnéjSku. Vidi a citi, Ze se boji, a nerozumi svému niternému smichu. Bih vSak nahlizi Saru
z jejiho nitra a slysi jeji smich, smich Jicchakiiv. To, Ze se ted’ bojis, je jenom proto, Ze
nerozumis$ svému smichu, ale ten smich je zde a jednou se budes§ smat, aniz by ses bala.

»A vidé€la Sara syna Egyptanky Hagar... jak se sméje. A fekla Abrahamovi: Vyzen tu
sluzku 1 jejiho syna, nebot’ nebude dédit syn sluzky se synem mym, s Jicchdkem!*
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Takova fe¢ se ovSem Abrahamovi ani trochu nelibila. AvSak Buh, jako obvykle, byl na
stran¢ jeho Zeny. ,,Uposlechni jejiho hlasu®, fekl Abrahamovi, ,,protoze v Jicchdkovi povolal
jsem ti simé. Ale také synu sluzky dam byt narodem, protoze je sim¢ tvé.” A Abraham tedy
rano vstal a s téZkym srdcem vlozil Hagar na ramena chléb a méch s vodou. I s chlapcem,
kterému tehdy bylo asi Sestnact let, ji poslal pryc, a ona zase §la a zase bloudila v pousti, jako
jiz jednou. Voda v méchu vyschla a zdalo se, Ze oba zemfou zizni. Aby se nemusila divat na
smrt svého ditéte, odehnala Hagar chlapce a zanechala jej vyCerpaného lezet pod jednim
ktoviskem. Posadila se opodél, na dostfel luku, a hotce plakala. Bih vSak vyslySel nafek
JiSméelovlv a and¢l BoZi zavolal na Hagar: ,,Co je ti, Hagar? Neboj se, nebot’ Bih vyslySel
hlas chlapciiv tam odtud, kde je. Vstan a uchop chlapce pevné za ruku, protoze mu dam byt
velikym narodem. - A Blh oteviel oci jeji a uvidéla studnici vod, i $la a naplnila vodou méch
a napojila chlapce. A Bih byl s tim chlapcem a on vzrostl a bydlil na pousti a stal se stfelcem.
A bydlil na pousti Paran a vzala mu Zenu ze zem¢ Micréjim.*

O touz studnu doslo také ale ke sporu mezi sluzebniky gerarského krale a Abrahamem.
V onom case ptisel Abimelech se svym vojeviidcem Pikolem a pozadal Abrahama, aby s nim
uzaviel smlouvu a pisemné se zapfisahl, ze nikdy nesplati vérolomnosti milost, kterou mu
Pelistejci prokazali, kdyZ mu dovolili bydlit mezi sebou. A Ze zachova vérnost i potomkim
Abimelechovym. A Abraham této pfilezitosti vyuzil k projednani zalezitosti sporné studny,
kterou vykopal, ale kterou mu sluzebnici kralovi uloupili.

Abimelech o této zalezitosti nemé¢l ani tuseni, nevédél, ani Ze Abraham studnu vykopal,
ani ze mu ji nékdo uloupil. ,,Ani tys mi o tom nic nepoveédél, a ja jsem také o tom neslySel do
dnes$niho dne.* Pfi potvrzeni smlouvy v§ak Abraham Abimelecha zaskocil, kdyz vedle stada,
kter¢é mél podle dohody odevzdal krali jako dan, postavil stranou sedmero beranku.
Abimelech se ho pochopitelné zeptal, co téchto sedm berankli mé znamenat, a on odpoveédel:
,Vezmes z ruky mé sedm berankt, a budou mi svédectvim, Ze jsem vykopal tuto studnu. (A
proto je ono misto nazyvano Beer Seva, protoZe tam oba piisahali.)*

Svédectvi ,,sedmi berankli ma obdobny vyznam jako svédectvi tisice stfibrnych, které
dal Abimelech Safe ,,pro jejiho bratra®, aby ji tak uchranil pfed pomluvou. Sara ovSem byla
po urcity Cas v jeho domé a byla jeho zenou. Ani desetkrat deset tisic nemohlo tedy byt
faktickym diikazem, Ze se ji kral opravdu nedotkl. O tom, co se v jeho domé stalo, zda se
Sary dotkl nebo ne, z lidi véd¢li jen oni dva. Tisic stiibrnych, které ji dal pro Abrahama, byly
tedy jen gestem neviny, jen zapiisahdnim se, ze mluvil pravdu. A v tomto ohledu je stejny
vyznam sedmi beranki, které zas jemu dal Abraham. O tom, Ze vykopal studnu, nikdo
neveédél, kopal ji sam, a nema jiného svédka - nez Vééného, bud’ pozehnan, tak jako predtim
Abimelech.

Nézev studnice, o které ,je fec, a pozd¢ji mésta Beer Sevy, slucuje v sobé dvé moznosti
vykladu. Beer Seva znamend jak Studnu sedmi tak Studnu piisahy. A tak se dostavame
k hlubSimu pochopeni ptisahy Abrahamovy a smyslu svédectvi sedmi berankd.

,»Byla dokoncena Nebesa a Zem¢ a vSechna jejich vojska. I dokonc¢il Bith v den sedmy
dilo své, které délal, a odpocinul ve dni tom sedmém ode vSeho dila svého, které délal, a
pozehnal Bih den sedmy a posvétil ho, nebot’ v ném odpocinul ode vseho dila svého, které
Bith stvofil, aby bylo u¢inéno.” Zadny z ptedchozich Sesti dnii stvofeni nebyl jako den sedmy,
protoze zadny z nich nebyl posvécen. Posvétit néco znamend ocistit to. Veskeré stvoreni
prvnich Sesti dni vstupuje do sedmého dne, svatého odpocinuti Sabatu, a pfechodem je
oCisténo, aby bylo svaté. Biih také sedmého dne pfijimé svaté Jméno Vécny Buih. Elohim,
Biih, je Bozi jméno, vystihujici boZzskou stvofitelskou silu a udrzujici moc, neustupnou
spravedlnost a pfisny soud. Jméno Vécny (Tetragrammaton) vystihuje vSak Boha v jeho
lasce, milosti a milosrdenstvi. Bih stvofil svét, ale v odpocinuti, sedmého dne, kdy jej
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procistil jako se prociStuje zlato z blata, odhalil mu svou lasku svou ryzi dobrotu. Kdyz Mose
zadal VéEného, bud’ pozehnan, aby mu dal spatfit svou tvar, Bih rychle prosel kolem n¢ho,
obracen k nému zady a zahalen v talis jako predzpévak v synagoze zvolal: ,,V&ny, Vécny,
blih milosrdny a milostivy, trpélivy v hnévu a veliky v lasce a pravdé! Chovajici lasku pro
tisice a promijejici vinu, odpadlictvi a hiich a ocistujici!* To, co Blih skryva pfed lidmi za
branou smrti, neni nic jiného nez nesmirna laska. Tvaf, kterou ndm nemutze ukézat, je tvar
lasky, jiz hali do talisu svého Jména. Tvaf, kterou ukazuje i1 tém, ktefi jsou z lidi nejhodné&;jsi
Ji spatfit, jsou zada, protoZe ani oni nejsou natolik ¢isti, aby mohli popatfit do tvafe placiciho
otce. A tak MoSe a jeho prostfednictvim Jisrdel slySeli jen Hlas, pfiznavajici se k lasce a
odpusténi. To je také ono prvotni Svétlo, které Veécny, bud’ pozehndn, vzal zpét, aby je
uchoval pro spravedlivé v budoucim svéte.

V tomto svétle chodil Adam v Edenu, byv postaven do ¢iré, svaté skutecnosti Sabatu,
maje ji péstit a ostiihat pred znesvécenim. Sedm beranki, jez Abraham postavil stranou na
svédectvi své pravdomluvnosti, bylo poukazem na sedmero dni stvofeni, ¢i vlastné na sdm
den sedmy, v n&jz se vSechno cCisté stahuje. Dny zidovského tydne jsou od sebe odliseny jen
&isly potadi a jeding sedmy den ma své vlastni jméno, Sabat. Sabatem viak nazyva se nékdy i
cely tyden. Beer Seva, Studnice sedmi a Studnice ptisahy je studnici svatého Sabatu, a prave
proto, Ze pii jejim objeveni a vyhloubeni nemohl byt Abraham neZ sdm, nemohl se nakonec
zaptisahat pfi ni¢em jiném, neZ zase pii sedmi.

Hle, nikdo o té studnici vod neveédél, kdyz ale Bih oteviel Hagar oc€i, vyslySev narek
toho, jehoz Biih vyslysi, tu ji nalezla a nabrala z jejich vod a naplnila svlij méch a zachranila
zivot svému synu. Svaty odpocinek Sabatu, ktery Abraham objevil a vyhloubil a vynesl
z hlubin svého nitra, neobjevil a nevynesl jen pro sebe, tak jako nesSel sobé pro sebe, ale pro
vSechny. Objevil v nitru svého nitra studnici zivych vod pro vSechny stradajici, aby, az jim
stradani a Buh otevrou o¢i, nalezli odpocinuti a Zivot. Soucasné vSak nechtél ptipustit, ze by
se vody Sabatu dostaly do rukou /upicii; kdyby si je privlastnili ti, kdo je nevykopali, bylo by
svaté znesvéceno a ztraceno.

,»A zasadil tamarySek v Beer Seva a vzyval tam ve Jméné Vécny Boha vécnosti.“ ESel
vSak neznamend pouze tamarySek, nybrz také urulek, a proto Rasi ve svém komentafi fika:
,Podle Rava §lo o zahradu (pardes), aby mohl pohostit ovocem zni poutniky, a podle
Semuela to byl hostinec pro cizince, v némz byly pfipraveny k pohosténi viechny druhy
ovoce.“ A kdyZ se unaveni hosté najedli z toho ovoce a napili zdej$i vody, tu jim Abraham
tekl: ,,Zehnejte tomu, od n&hoz jste pfijali pokrm. Nebo snad véfite tomu, Ze jste ho pfijali
ode mne? Nikoliv, ale od toho jste piijali pokrm, jehoz slovem povstal svét.“ Abraham
tento svét, a olam haba, onen svét, svét budouci, pfichdzejici. Navazuji na sebe jako Sest dnil
se sedmym dnem, jsou spjaty v jednotu jako zady pfivracena postava, skrytou, odvracenou
tvari vyznavajici nezmérnou lasku a odpusténi. To, co kazdého z nés od této skryté tvare déli,
je okolnost, ze Zijeme v tomto svété. Az ho vSak opustime a projdeme smrti, jez oddéli
necisté od Cistého, otevie se nam sveét k nam prichazejici, Gtulek putujicich a odpocinek
stradajicich. Ale tak jako je Sest vSednich dnil a Sabat je obsahuje, tak i onen svét, olam haba,
obsahuje tento svét, Strom Zivota obsahuje Strom poznani dobra a zla, ,,svét” je ,,véCnosti* a
El Olam je jak Biih svéta, tak Blih vécnosti.

20. 9

Smlouvou s Abimelechem ziskal Abraham po letech putovani misto, kterému mohl
fikat domov. Kdysi ho Vécny, bud’ pozehnan, vyvedl z domova, a ekl mu, jdi do zem¢,

31



kterou ti ukazi, a udélam z tebe veliky narod, pozehnam ti, zvelebim tvé jméno a ty sam se
stane§ pozehnanim. V Beer Seva se vSechna tato zaslibeni naplnila v jediném zaslibeni.
Z Abrahamova domu vychazi zafe pozehnani pro kazdého putujiciho. Mira jednoho, nikterak
Stastného zivota, je naplnéna, Abraham dosahl cile svého putovani. Spoc¢inul v miru, a proto
také v Beer Seva nepostavil oltat a vzyval Vécného, bud’ pozehnan, bez obéti. Nepocital
jako Adam v Edenu hadem, byl Abraham v Beer Seva pokousen Bohem. Tak jako Adam
v Edenu, mé¢l i Abraham v Beer Seva vse, co v zivoté hledal. Z hlubiny miru smal se Jicchak.

,,1 stalo se po téchto udéalostech a Bith zkusil Abrahama a fekl mu: Abrahame! A on
fekl: Aj, ja“, jak hezky prekladaji kralicti. Podle tradice stalo se tak na naléhani Satanovo,
ktery vystoupil se zZalobou a pravil: ,,Abraham nepfinesl ti ze vSech svych hostin, jez
uspotadal, jediného bycka nebo berana®. Proto tedy Bith, aby dokazal Zalobci, Ze je Abraham
hoden toho, ¢eho se mu dostalo, pfedevsim vSak budouciho smichu, pozadal Abrahama se
snaznou naléhavosti: ,,Prosim, vezmi pro mne syna svého, jediného, kterého milujes,
Jicchdka, a jdi sobeé do zeme Moria a obétuj ho tam v obét na jedné z hor, kterou ti
oznamim!*

Biih, odvolavaje se slovy ,,jdi sob&* na svou ptivodni vyzvu, oznamuje tedy, Zze domov,
ktery nalezl v Beer Seva, neni tou zemi, kde z Abrahama vyprysti poZzehnani vSem rodindm
zeme, a ze tedy jeste nedosel cile svého ,,jiti sobe“. Touto zemi je zemé Moria, zemé horkosti
Véeného, bud’ pozehndn, zemé, kde rostou trnovniky, z nichz se dobyvd vonna myrha, mor.
To je ta zemé¢, kam ma jit Abraham sobé€, aby pfinesl pozehnani v§em rodindm zemé. Zemé,
kde ma ptinést v obét’ to nejvyssi, ceho Clovek mize v zivoté nabyt.

Réno Abraham vstal, nasekal drivi na zapal a vlozil nasekané diivi na osla. Kromé
Jicchdka vzal sebou jesté dva mladence, a pak se Abraham s Jicchdkem a dvéma mlédenci a
diivim na oslu vydali na sever. Drivi, které Abraham nasekal, jsou stromy, mladenci, které
vzal sebou, jsou strazni andele, Jicchak, kterého nesl v obéet, je jeho budouci smich. Koneéné
osel, na néhoz nasklddal stromy, rozsekan¢ v diivi, je on sam. Ciselna hodnota slova
,.chamor* je 248, tak jako ¢iselna hodnota jména Abraham. Tak tedy na osla nalozil Abraham
na diivi rozsekané stromovi svého Edenu v Beer Seva a veda k obéti svého Jicchaka a
provazen obéma ,,mladdenci dorazil k mistu, kde ,,pozvedl o¢i svych a spattil zdalky* horu
Hoftkosti. A tehdy ptikédzal obéma mladenciim, aby pockali s oslem, a sam s Jicchdkem Sel
dal.

Abraham byl dikladny na této cesté. Nejprve opustil Beer Seva se Sarou, potom za
sebou zanechal ,,Abrahama“ sobéma straznymi andé@ly, a sam s Jicchakem $el vstiic
Vecnému, bud pozehnan. Ale nez odesel, fekl mladencim: ,,Poklonime se a vratime se
k vam. A vzal diivi na zapal a vlozil je na Jicchéka, syna svého, a vzal do ruky oheini a obétni
ndz, i $li oba spolu. A fekl Jicchdk Abrahamovi, otci svému, tka: Otée mij? A fekl: Aj, ja. I
fekl: Hle, ohenl a diivi, ale kde je jehnée k obéti? A on tekl: Blh vyhlédne si jehné k obéti,
synu muj. A §li oba spolu.*

Po celou cestu z Beer Seva do zem¢ Moria Abraham zvazoval smysl své cesty. Podle
agady, kdyz ptikdzal obéma mladenctim, aby pockali s oslem na jeho névrat a ekl ,,plijdeme
az tam*“, je tfeba Cist ,,ad k&, to jest ,,az tak®™, protoze touzil zvédét, jak Vécny, bud
pozehnan, splni své zaslibeni, kdyz piece diive pravil ,,fak bude simé tvé“. To znamena, Ze
jestlize by Bih pfipustil, aby on splnil jeho Zadost a zabil Jicchaka, jak by potom on mohl
splnit slovo své? A vysledkem jeho tivah a viry bylo, co ekl obéma mladenctim: ,,vratime se
zpatky*, a jak ujistil Jicchaka: ,,Bih vyhlédne si jehné*.

ODbét’ prvorozeného ditéte byla v kenadnském nabozenském kultu obvykla. Byla to obét
jak hrozna, tak skute¢né¢ vznesSend, a komu se dnes zdd odpornd, neni s to uvazit, ze ¢loveék
obétoval bohu to, co nejvice miloval. Abraham vSak ve Vécném, bud’ pozehnan, znal jiného
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boha nez Kenaénci, a to, jak ho znal, vylucovalo moznost, ze by obét’ ditéte prijal. Coz ovSem
neznamena, ze ji nemohl zadat.

Proto Abraham nesel Jicchdka neobétovat. Celd zévaznost jeho ,,jiti sob&*“ spociva
v tom, ze prestoze v¢ril, ze Bith jeho obét’ nepfijme, ani na okamzik neseSel s cesty, ktera
k obétovani smeétovala. Jeho diivera ve VéEného, bud’ pozehnan, v niz byl jiz devétkrat
zkouSen, ho vedla k tomu, ze na sebe vzal i zdanlivé absurdni zadost VéEného, bud
pozehnan, a plnil ji az do okamziku, kdy mu Biih vyjevil smysl své zadosti i jeho cesty.
Pravda se ¢lovéku vyjevi jen tehdy, kdyz ji miluje, a to znamend, Ze ji nasleduje az tam a
pravé az tam, kde ji nerozumi, a kdy se mu nutné musi jevit jako absurdni.

Tim mistem, kam Abraham nésledoval Boha, byla zemé jeho hotkosti. Je to hora Cidn,
nad niz se zastavil Zhoubce, a na niz pak David zalozil piibytek VéEnému, bud’ pozehnan,
aby v ném spocinula jeho Sechina. Onim mistem tedy je jeden z pahorkd, na nichz stoji
Jerusaldjim, svaté a vécné meésto, o némz Buh fekl: ,,oharek, vynaty z ohné“. Je to hora
hotkosti, protoze az potud je v pravu Satan, aby ¢loveéka zkousel: a milujici Bith musi ¢ekat
na vysledek zkousky.

21. w

,1 pfisli k mistu, které mu oznamil Bah, a Abraham tam postavil oltat a usporadal diivi
a spoutal Jicchaka, svého syna, a polozil ho na oltaf, na ta dieva. A vztdhl Abraham ruku
svou a vzal obétni nliz, aby zabil svého syna. Tu nan zavolal and¢l VéEného z nebes a tekl:
Abrahame! Abrahame! - 1 fekl: Aj, ja! A tekl: Nevztahuj ruky své na chlapce a neucin mu ani
nejmensi, protoze nyni jiz vim, zZe se bojis Boha, a zes mi neodepiel syna svého jediného. A
pozvedl Abraham oc¢i svych a vidél a hle, beran za nim, chyceny za rohy své v trni, 1 Sel
Abraham a vzal toho berana a obétoval ho v zapal namisto svého syna.*

Vira, ze Bih nepfipusti, aby Jicchaka zabil, a ze si vyhlédne jehné a ze se pak on
s Jicchdkem vrati zpatky k obéma mladencim, cekajicim s oslem, se tedy Abrahamovi
osveédcila. Rasi k tomu podotyka: ,,Abraham prosil o vysvétleni. Chci predlozit svou zadost,
pravil. Nejdiive jsi mi fekl, Zze skrze Jicchaka bude povolano mé simé€, potom ale jsi fekl:
Vezmi svého jediného syna! — a nyni slySim zase: Nevztahuj ruky své na chlapce! A Bith na
to odpovédél: Neznesvetim svou smlouvu a nezménim svij vyrok. Nepiikazal jsem ti, abys
ho zabil, ale abys ho obétoval .*

Ve slovese ,,ala“ je obsazen smysl zapalné obé€ti az druhotné, protoze v dym se ménici
obét’ vystupuje vzhiru a je pozvednuta obétujicim ke Stvofiteli obétujiciho 1 obéti. V této
souvislosti stoji za zminku, Ze do Erec Jisrael se zasadn¢ a pouze jenom vystupuje, ze vsech
svétovych stran, z nizin 1 hor, a odtud naopak se vzdy jen sestupuje.

»Neznesveétim svou smlouvu® tim, Ze bych ji ménil nebo dokonce rusil, a ,,nezménim
svlyj vyrok®, protoze Bozi slovo je pravdivé. Smlouva 1 vyroky Bozi na rozdil od smluv
lidskych a lidskych vyrokt maji trvalou platnost a jejich poruseni a desinterpretace jsou jen
dilem lidskym. Dilem, které je ovSem piedpokladano a odpusténo predem. Protoze vSak
smlouva 1 BoZi slovo #rvd, je cesta k obnoveni smlouvy a obnoveni slova oteviena. A v této
veci 1 obnoveni smyslu obéti. Ani pfi zafiznuti obétniho zvitete pfece nejde o jeho zabiti,
nybrz o jeho vyzvednuti a odevzdani Bohu, kterému vse po pravu a pravdé nalezi. Jakmile se
v chrdmu obéti zvrhly jen v ritudlni zabijeni zvitat, daval Biih najevo, Ze jsou mu odporné.
,Nevztahuj ruky své na chlapce!* vyktikl Bozi posel.

Az potud byla Abrahamova cesta obéti. Bih si ptal, aby se vydal s Jicchdkem na cestu,
aby ho vyvedl na tuto horu, aby postavil oltaf a polozil na n¢j spoutané¢ho syna, ale ve chvili,
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kdy Abraham sdhl po nozi, aby zabil, ozndmil Blh: Dost! AZ potud. A proto se také nasi
ucenci vystiihaji uzivat i obratu ,,obét’ Jicchakova®, ktery dava pfilezitost i k faleSné
interpretaci, a pojmenovavaji celou udalost tim, ¢im vyvrcholila, to jest ,,akéda Jicchak®,
spoutanim Jicchdkovym.

Kdyz Abraham ,,pozvedl o¢i svych®, spatfil za sebou berana, kterého pak obétoval
misto svého syna.

Za pamatné noci vychodu z Egypta, kdy Vécny, bud’ poZehnan, sestoupil, aby pobijel
prvorozené Micrajima a vyvedl zjeho otroctvi své prvorozené, syny lJisraele, simé
Abrahamovo a Jicchakovo, Jisraelit¢ pojidali ve svych domech beranka a andél smrti
prekrocil jejich domy. ,,Tento mésic (nisdn) bude vam hlavou meésicli, bude vam prvnim
z mésict roku... Desatého dne tohoto mésice vezmete kazdy sobé beranka, beranka pro kazdy
otcovsky diim... Beranka dokonalé¢ho, samce ro¢niho, bud’to z ovei nebo koz... A budete ho
stiezit az do c¢trnactétho dne mésice a zabijete ho, celé shromazdéni obce jisraelskeé,
v podvecer. A vezmete z krve jeho a date na ob¢ vefeje a svrchni trdm dvefi v domech,
v nichz ho budete jist. A budete jist této noci maso, pecené v ohni, a nekvaSené chleby nad
hotkymi bylinami budete jist. A nesmite ho jist vafeného ve vodé¢, nybrz jen peceného v ohni,
od hlavy jeho, s nohama, a vcetn¢ vnitinosti. A nenechate z n€ho do rdna niceho, a co by
zustalo, spalite v ohni.*

,,Buh vyhlédne si jehné®, pravil Abraham, stoupaje na horu Moria, a zéklad pesachové
hostiny beranka, respektive jehnéte, byl polozen akédou Jicchaka. A Bozi obéti berana. Tento
beran, zastupné obétovany za Jicchaka, byl podle Talmudu stvoten v pfedvecer sedmého dne,
v predvecer prvniho Sabatu. Véény, bud pozehnan, choval jej pak od té doby az do
okamziku, kdy jej mohl dat lidem vyménou za lidskou obét, k zabiti namisto spoutdni
beranka lidského.

Jicchdk, spoutany na ob¢tisti, tot’ spoutany budouci smich. Smich, lezici spoutany na
stromech rajskych. To tedy zadal Blih, aby mélo smysl dat Abrahamovi jako zastupnou obét’
jiz zdavna k tomu vyhlédnutého berana. A kdyz pohlédneme na Jisrael v celych jeho
d&jinach, zda nevidime narod, pevné spoutany jasn¢ vymezenymi zakony, 613 piikazy a
zakazy, ke slavé Bozi a posvécovani Boziho Jména, véetné i toho smichu, spoutané¢ho
v zidovsky v#ip? A kolikrat jiz byl vyveden na ob¢tisté, aby znovu sestoupil z vySin a
pokracoval, spoutany jako dfiv, ve své neuvétitelné cesté déjinami?

Osmého dne po narozeni je zidovské dité¢ pevné spoutdno rukama vlastniho otce, aby
mu byla obfizkou zplisobena bolest. Obtizka Zzaludu pak pfipomina Jisraelitovi jeho spoutani
jako zékladni pecet. Kdyz tfinactého roku chlapec dospéje do muzného véku, je spoutan
ptikazy tefilin a studiem Tory. Stava se ,,bar micva®“, schopnym a povinnym plnit vSechny
ptikazy Boziho zdkona, aby se ucil volit mezi dobrym a zlym dobro. Konecné po smrti je
rezolutné spoutan nanovo: hlinéné stiepy zakryvaji jeho usta a o€i, aby odpocival v pokoji a
nestrasil. Pompa, s jakou se nechavali pohibivat Egyptané, je pfimo umérna strohé prostoté,
s niz je Bozi podoba vracena adamé, zemskému zrcadlu, prach prachu.

Pesachovd hostina beranka tedy neni obéti, kterou by lidé obétovali Bohu, nybrz
naopak, je upominkou na spoutani Jicchdka a na berana, jehoz Bih ob¢toval lidem. T¢é noci
pojidal Jisrael Bozi jehné, a protoze je pojidal, a protoze jeho krvi poznacil veteje svych
domti, andél smrti ptekrocil domy v nichz jehnatko jedl. A on zlstal nazivu. Zatimco synové
Micrajima, mocného utlacovatele, ktefi neznali Vé¢ného, bud’ pozehnan, byli vydani Smrti.

Spoutani Jicchaka neni v§ak pfipominano jenom v nisanu, prvnim mésici roku, ale také
v tisri, sedmém z mésictl, jenz je poc¢atkem roku kalendarniho. Jiz v mésici predchazejicim,
elul, uréeném k rozjimani a hledani miry ve vztahu k Bohu, je pfikdzano troubit na Sofar,
berani roh. Avsak troubeni na Sofar o Ro§ Hasana je uz vyzvou k pokéni a obraceni. V Ros
Hagana je oteviena kniha Zivota a kazdému v Jisréeli je uréen osud v nasledujicim roce. Kdo
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bude zit a kdo zemfe, kdo bude zdrav a kdo bude nemocen atd. Teprve na Jom Kippur se
vSak osud peceti a deset dnli mezi Novym rokem a Dnem smifeni je dano kazdému, aby
obracenim, navratem k Bohu, pfed jeho Tvaf, zménil soudni vyrok.

Jom Kippur je vsak proto Dnem smifeni, ze se vtomto dni Vécny, bud’ pozehnan,
skutecné se svym lidem smiri, a to bez ohledu na mnozstvi jeho vin, v ten den zapeceténych.
Troubeni na Sofar Bohu pfipomind odhodlanost Abrahamovu a vydanost Jicchakovu, pied
Svatého ptedstupuje popel Jicchakiiv a je dostateCnym divodem k tomu, aby se Svaty smifil
s zivjm potomstvem spoutaného. Cistoty a bezihonnosti tedy, zcela v souladu s Térou,
nemuze Clovek nabyt ani dokonalym plnénim vSech 613 piikazii a zdkazi, ale jediné
nalezenim své miry ve vztahu ke Stvofiteli, pouze navracenim se pied jeho Tvaf.
Sebediikladnéjsi snaha o dokonalost nevede nikam, jenom kdyZz ¢lovék ,,chodi pied Tvari®,
stava se dokonalym.

Myslenka smifeni je logickym vyGsténim poznani Vééného, bud’ pozehnan, jako Boha
milujiciho, milosrdného a odpoustéjiciho. Ale tato skryta tvar Bozi neni v zd&dném rozporu
s tvafi knam, zivym, pfivracenou, jez je piisnd, stroze spravedliva a zdrlivé stiehouci
Jjedinost. Uzavieni smlouvy mezi Bohem a Abrahamem d¢lo se nattikrat. Poprvé uzaviel Bih
s Abrahamem smlouvu ,,mezi kusy*, podruhé ji Abraham stvrdil aktem obfizky, a kone¢né
potteti ji korunoval na hote Moria. Tato smlouva je zdvazna pro ob¢ strany, a kdyz ji Jisrael
vypovida, Bih ho z pochybeni a nevéry vyvadi dopadem trestu. Takové pojeti vztahu mezi
clovékem a jeho Stvofitelem, zdlraznéni otcovské prchlivosti a trestajici zarlivosti, Bozi
autoritativnosti, je mnoha lidem proti mysli. Judaismus se ho vSak nemize vzdat, a to proto,
7e nejen odpovida Tofe, ale i proto, Ze je zkuSenostné zazito. Zidé védi, ze poZehndni a
prokleti jsou faktickymi a sesterskymi variantami jejich idélu. Bud’ chodime pted tvaii Bozi a
zijeme dobre, anebo poruSujeme svou cestu, naSe kroky nas svadéji mimo Skutecnost, z tvéare
Bozi, a tim na sebe pfivolavame prokleti.

Vsechna slova, oznacujici v hebrejstiné prokleti, jsou synonymy odiiznuti, odd¢lent,
planosti a zkdzy. Také Abraham vSak o sobé tekl: ariri, jsem proklet, znicen, jsem tedy
stejného rodu jako Kain a jako NachaS v zahradé Eden. A zde také konéi paralela mezi
stromem a Clovékem, protoze vétve odiiznuté od zivotodarného kmene, jsou beznadéjné
mrtvé, zatimco ,,prokleti mezi lidmi, ti, ktefi v t¢ nebo oné formé opakuji pad Adamiv,
okouseji trest za své minuti se s pravdou, a protoze chyba nemuize nevést k bolestnému
vyjeveni se chyby, stavaji se z nich ,,zasvécenci®, Kainem pocinaje a Abrahamem nésleduje
na cest¢ k navratu. Jejich odd¢€leni vsak trva.

Spoutani Jicchdka je tedy pfipomindno na pocatku mésicii roku a na pocatku roku
kalendarniho, na pesach v mésici nisdnu a od Ros HaSana po Jom Kippur v mésici tisri, vzdy
v ¢ase, nasledujicim po jarni a podzimni rovnodennosti. Jestlize je vSak pesachova noc noci
upliku, na Ro§ HaSana je Mé&sic v novu. Za jarni rovnodennosti stoji Slunce ve znameni
Berana a M¢sic v protilehlém znameni Vah, odpovidajicim mésici tiSri, na Ro§ HaSana je
Slunce s Mésicem ve Vahach v konjunkci. Béhem nésledujicich deseti dnti pokani prochazi
pak Mésic znamenimi Skorpiona, Stfelce, Kozoroha - a v Den smifeni je ve znameni
Vodnéfe. Mésicni Upln€k nastdva v mésici tiSri az s pocatkem kratce po Dni smifeni
nasledujicich svatkt Sukkot, Stanka. Tehdy je Mé&sic ve znameni Berana a Slunce ve znameni
Vah, tedy Slunce je tam, kde o pesach je Mé&sic, a Mésic tam, kde o pesach je Slunce.
V ptirodnim roce jsou pesach svatkem prvni Grody a svatky sukkot posledni a totéz rozpéti
v sob¢ oba svatky nesou i v pojeti historické rozpominky a z perspektivy eschatologie.

Jeden den stvoteni, jak uc¢i Tora, zacinal v temnoté: ,,A Zemé byla pustd a prazdna a
tma byla nad propasti a Bozi riach se vznasel nad vodami.” Proto také kazdy z dnli zac¢ina
kralovstvim noci, a jelikoZz dennimu cyklu je analogicky cyklus ro¢ni, ucil rabbi Eliezer
(Talmud, Ro$ HaSana), ze svét byl stvofen v mésici tisri, pocatkem podzimu, kdy délka noci
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zacind byt delsi nez délka dne. A naopak, kdyz Buh rozhodl a fekl: ,,Bud’ svétlo! A bylo
svétlo®, zacal vlastni den: nam vychazi zjitra Slunce. V roce pak tomuto piichodu svétla
odpovid4d mésic nisdn, odekdy nabyva zase vrchu den nad noci. ,,4 videl Bih svétlo, Ze je
dobré, a rozlisil Bih mezi svétlem a tmou. A nazval Bih svétlo Dnem a tmu nazval Noci, a
byl vecer a bylo jitro, jeden den.*“ Tak jako je dit€ zplozeno ve tmé a ve skrytosti utvareno
v mateiském llinu, byl stvofen v linu temnoty i svét. A jako dité piijde ,,na svét™, aby vidélo a
bylo vidéno, a aby pojmenovavalo a bylo pojmenovano, tak s ptichodem svétla Bith vidél a
pojmenoval stvofené. Jako vSak po dni nasleduje opé€t noc, po zivoté nasleduje smrt. Slunce
zivotni aktivity zapada a svét i clovek uctuje své denni pocinani: prichazi den soudu, soumrak
a mésic tidri. Za¢ina novy Den, novy Rok, novy Svét, novy Clovék. A jeho &iny predchozi
jsou secteny a zvazeny a zakladaji jeho budouci osud. Na Vychodé tomuto dédictvi minulosti,
zakladajicimu budoucnost, fikaji karma. Ale Kohelet pravi: ,,Hével havalim“, marné je
veskeré usilovani a zakladani si na jistotach tohoto svéta, od majetku po moudrost, marna je
kazda snaha zachytit se v tomto mocném kolotani. Jestlize vSak vychodni mudrcové hledaji
cestu vyvdzani se z ného, judaismus naopak cely tento kolobéh, dany stvorenim, pfijima — a to
zasadne. Svitek Koheleta, kazatele a shromazd’ovatele, konci slovy: ,,.Zavér vseho, co jsi
slySel: Boha se boj a ostiihej ptikazi jeho, nebot’ to je v moznostech ¢lovéka. Protoze kazdy
¢in pfivadi Bih k soudu nade v§im skrytym, zda dobré je nebo Spatné.”“ Bazen Bozi je
pocatkem skutecné Moudrosti, kterd si nezaklada na prazadné lidské, svétské dokonalosti, ale
vede k poznani pravé miry Boziho dila ve vztahu k Bohu samému, jeho tvirci. VSechno, co
Biih stvofil, a ¢emu tedy proptj¢il samostatnou existenci, ptichdzi k jeho soudu, aby bylo
oddéleno dobré od zlého, ve tibeni Boziho stvofeni je jeho smys/ a tedy i smysl lidské
existence a smysl smlouvy mezi Bohem a ¢lovékem. Smlouvou se Abraham, Jicchak a Jisrael
zavazali na aktivni spolutcasti na tomto tiibeni ¢lov€ka: v tomto svété pro svét budouci,
v tomto Case pro vécnost, nikoliv pro vlastni spasu, pro vlastni vyvazani se z kolob¢hu dnt,
ale pro vSechny rodiny zemé, aby naplnili smysl Adamova padu a pfemahali htich Kaintv.

Mg¢sic tisri, poCinaje Ro§ HasSana, je mésicem smrti, zaniku. Protoze vSak clovék
neumira fakticky kazdoro¢né¢, je Ro§ HaSana nazyvan Dnem rozpominky, Jom hazikaron,
pfipomnénim, ze vSechny mohutnosti ¢lovéka jsou prach a popel, a zZe vSechno, ¢im je, je mu
darovano. Tim, kdo se ho nyni pfichdzi zeptat, jak s darovanym Zivotem zachéazel. Ro§
HaSana je vSak také dnem, kdy byl svét stvoien, a jestlize tomu dobfe rozumim, je smrti
clovéka clovek pocat, a proto fika Kohelet: ,,.Lepsi je den smrti neZ den narozeni ¢lovéka®,
vzdyt smrti, jez pfedvadi Podobu pied jeji Tvaf, je pocat lepsi ¢lovek nez ten, ktery predtim
zil, stejné jako bude lepsi ten svét, ktery povstane z trosek svéta tohoto.

Ale nezli ptfedstoupime pred milostivou tvar Bozi, trdvime deset dnl v temnotach
vlastnich hfichli a vin. Bolestny zvuk Sofaru pfipomind i ndm miru zla, kterou jsme se
poskvrnili. Tak jako sama Zemé& v den stvofeni je kazdy z nds, at’ uz si to umi pfipustit nebo
ne, pusty a prazdny a temnota se rozprostira nad tvafi propasti. Bozi duch se vSak tfepota nad
vodami jako samicka ptac¢i nad hnizdem s mlad’aty a desatého dne pokani, v Den smifeni,
smiri se Buh se svym lidem a prostfednictvim svého lidu s existenci Cloveka. A to také
neznamend, ze shleda svij lid cisty. Dokonce i veleknéz budouciho chramu, tak jako
v dobéach Serubdbelovych Jehosua, predstoupi pied jeho tvai v rouchu ,,posraném®, jak jinak,
ale Vécny, bud’ pozehnan, oblékne mu roucho cCisté. Tohoto dne slituje se Bih nad svou
Podobou a pozvedne ji z prachu.

Nastavajici svatky sukkot jsou proto svatky posledni Grody i v tomto sméru. Po dobu
jejich trvani nebydli Jisrael ve svych domech, ale ve stancich, jejichz zeleni prosvita za dne
podzimni nebe a nad niZ se v noci klene noc, jiz se s majestatni pravidelnosti vali hvézdné
Bozi Jméno. Bydleni ve stancich pfipomina Jisraeli dobu, kdy Zil po vychodu z Egypta na
pousti. Bih ho po ¢tyticet let zivil nebeskym chlebem, manou, a ptivadél mu vodu. Piesto, ze
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musil téchto Ctyficet let v pousti travit za trest, prokazal béhem nich svou vérnost. Na pousti
prosel zkouskou a byla mu darovdna Toéra a prosel zkouskou, v niz obstal. A to je posledni
uroda ¢lovéka. ,,Chod’ pted mou tvaii a budes dokonaly.*

Se svatky sukkot je proto spojovdna i ptredzvést Dne, kdy Vécny, bud’ pozehndn,
sestoupi, aby byl poznan vSemi ndrody svéta jako jediny Panovnik, a kdy Buh bude jediny a
jeho Jméno bude jediné. Tehdy ,,z Cionu vzejde Tora a slovo Bozi z Jerusaldjim*, aby nikdo
jiz nemohl fici: nevim, neslySel jsem, nevidél, nevim, o kom mluvite, kdyz mluvite o
Vécném. Na tento den se Jisrael odedavna upfimneé tési.

A proto ostatné je stejn¢ upifimné nenavidén témi, kdo piipravuji predpoklady ke zkaze.
,Bude Zemég nova a nebe nové®, avsak do jaké miry bude musit byt obracen v trosky svét nas,
tento svét, je také zalezitosti nasi. Sedom a ostatni mésta siddimské roviny byla znicena,
protoze jejich obyvatelé neznali to, co je ,,obratit se®, touz zvést v§ak nesl Jond méstu Ninive,
a kdyz se jeho obyvatelé¢ obratili, mésto bylo uSetieno a Bih mu odpustil. Vécny, bud’
pozehnan, zné vSak ¢lovéka z jeho nitra a vi, Ze ,,pud lidského srdce je zly od mladi jeho*, a
proto zdavna jiz ohlésil skrze proroky, ze v den, kdy se pozvednou ndrody k vélce proti
Jerusaldjim, vzplane jeho hnév, a kdyz uz bude mésta dobyto, domy vyloupeny, Zeny
znasilnény, polovina obyvatel ve vyhnanstvi, ,,vyjde V&ny a bude s témito narody bojovat*,
tak jako za dnl starodavnych. ,,A stanou jeho nohy na Olivové hofe... a hora se roztrhne
zprosttedku svého obrovskou prolaklinou od vychodu na zapad, takze polovina hory ustoupi
na sever a polovina na jih... A nebude toho dne ani svétlo, ani tma, bude to den jeden, znamy
jenom Vécnému, ne den a ne noc, a v ¢ase soumraku vzejde svétlo. A stane se, zZe v ten den
vyprysti zivé vody z Jerusaldjim, z€asti k moii vychodnimu a z€asti k moti zapadnimu, a
budou téci v 1ét€ 1 zim€. A bude Véeny Kralem nad celou Zemi, toho dne bude Vény jeden a
jeho jméno bude jedno... A to bude rdna, kterou Vécny porazi vSechny ty néarody, které
vytahnou proti JeruSaldjim: stoje na nohach svych, rozplyne se maso jeho, o¢i jeho rozplynou
se vjamkach a jazyk jeho rozplyne se v jejich ustech.” A obyvatelstvo Zemé, které prezije
katastrofu, ,,0d tohoto roku pocinaje bude kazdorocné vystupovat (do Jerusaldjim), aby se
poklonilo Krali, Vé&nému zastuptl, a svétilo svatek sukkot.

Jestlize prvniho dne mésice tiSri ¢lovék umird pod tihou zla, které na sebe uvedl, a
desatétho dne mu Buh odpusti a peceti jeho dal§i osud, novy ¢lovék a novy svét rodi
z polosera sukkot. Tehdy ptichazi Vé¢ny zastupt jako Kral, aby vytesil, co neni v lidské moci
vyfresit. Znici existujici zlo a novy svét a novy ¢lovek je pocat. Jako onoho dne ,,jednoho*, o
ném se piSe v Beresit, jako toho jediné¢ho dne, dne jedine¢ného, jenz je znam jenom Bohu,
z Sera, z ani dne, ani noci, vzejde svetlo.

Neni to jiné svétlo, nez svétlo, jez vzeslo prvniho dne. ,,Bud’ svétlo! A bylo svétlo.* Ale
jako byl tento jeden den znam jenom jeho Tvurci, tak ani svétlo toho jedine¢ného dne neni
znamo lidem. Biih, protoze predvidal, ze ¢loveék bude takovy, jaky je, a protoze vidél, ze
svétlo je dobreé, ,,0oddélil je od tmy* pro spravedlivé lidi v budoucim svété, tedy pro nového
cloveka a novy svét. A tak svétlo posledni bude svétlem prvotnim.

Kdyz Abraham vystoupil na horu Moria, a postavil oltaf, naskladal nan dfivi a na né
polozil spoutaného Jicchdka, a kdyz vztahl ruku po obétnim nozi, zavolani prvniho and¢la
znebes ho ptimélo, aby se obrdtil, a kdyz pozvedl o€i svych, spattil za sebou berana,
chyceného za rohy v trni. Za dnli Abrahamovych vstoupil jarni bod rovnodennosti, totiz prvni
stupent znameni Berana, do souhvezdi téhoz jména, a kdyZ tedy za téch Cast stalo Slunce na
pésach ve znameni Berana, stidlo i v t¢émze souhvézdi. O pésachové noci pak byl mésicni
uplnék viditelny na pozadi souhvézdi Vah. A opa¢né, kdyz v mésici tiSri zapadalo Slunce ve
znameni i1 souhv€zdi Vah, na vychod¢ vychazelo souhvézdi Berana. To také znamend, Ze
kdyz se Abraham obratil ,,a vidél, a hle, beran za nim, chyceny za rohy své v trni®, spatfil

37



nejen berdnka z masa a kosti, ale pfedev§im vychazejici souhvézdi Berana, paprsky jehoz
hvézd byly jakoby zachyceny vétvemi trnovnikiti hory Moria. Ale je-li tomu tak a vyslo
souhvézdi Berana, musilo kratce predtim zapadnout souhvézdi Vah, k némuz byl Abraham
pfi obétovani Jicchdka obracen tvafi. Tam pravé zapadlo Slunce, protoZze obéti Bohu c¢i
bohlim byly pfindSeny jen v pfesny ¢as vychodu a zapadu Slunce, ,babdker” a ,bein
haarbdjim®, zjitra a v dob&é soumraku. A jestlize Abraham vidél souhvézdi Berana, byl uz
vecCer. A to konecné také znamena, ze obétoval Jicchaka v mésici tisri, v mésici soudu a
konce.

Abramovo jméno bylo, jak uz vime, zvelebeno o He, protoze se Abraham mél stat
praotcem Hamonu néroda. Také jsme jiz fikali, Ze princip Hamoénu byl zndm jak Kenaanctm,
tak Egyptanim a pravdépodobné i jinym narodim a byl zobrazovan v podobé beraniho
bozstva. Zajimavé také je, Ze egyptsky Amon, jenz pozdéji stanul v Cele devatera bozstev, byl
pivodné celnim ze Ctvera, respektive osmera bozstev heh. Fakticky stary ptivod Sefer Jeciry
potvrzuje 1 skutecnost, Ze vychazejic z Boziho stvotfeni slovem, pravi: ,,Znaku He zistavil
vladu nad myslenim a upevnil mu korunu a vzajemné je vytiibil a utvofil jimi Beranka
v kosmu, a nisdn v roce...“ Kdyz pak Rasi vyklada obrat behibardm ze 4. verSe 2. kapitoly
Beresitu jako ,,s He stvofil je, vychazi z vyroku JeSajahova, kde se pravi, ze ,,Vé&ny vytvofil
svéty s JH®, totiz s Jod a He, s Jod svét budouci a s He svét tento, v symbolice [lanu pak
prostfednictvim paté sefiry Sily a desaté, sjednocujici, Kralovstvi. Pata sefira, nazyvand takeé
Din, Soud, nebo Pachad, Bazei, je ovSem i centrem, z n¢hoz vyvéra princip Zla jako svodu a
trestu. Je sidlem moci Samaelovy, moci levé, respektive druhé strany. A jestlize sefira nad ni,
na téze stran¢ Ilanu, totiz Bina, Rozum, byva ztotoziiovana se Stromem pozndni dobra a zla,
svadi ze sefiry Pachad Ndchas ¢lovéka k padu a tedy k realizaci svéta haze, tohoto.

Svét byl stvofen ve skrytosti a temnote. Jeho svétlo vzeslo pak v mésici nisanu. Ale toto
prasvétlo, aur, je svétlem jiného svéta, nez je tento, povstavsi Adamovym padem. Buh fekl a
svétlo bylo, ,,vajhi or, totéz vSak lze Cist i tak, Ze svétlo bude. Piesto vSak neZijeme
v temnoté. Namisto tohoto prvotniho svétla ozéfil Bith svét kosmickymi télesy, Sluncem,
Me¢sicem, planetami a souhvézdimi hvézd. OvSem svétlo, které vydavaji, s vyjimkou Mésice
a planet, je zate planoucich ohru. Svétlo tohoto svéta tedy je ohen, tyZ ohen, ktery Abram
odmital uctivat jako Boha. ,,Agni“ Indl a ,,Agnus Deus* kiestanského Rima, slova oznacujici
Beranka Boziho, pojmenovavaji ho po pravdé¢ Ohném Bozim. Hebrejstina nazyva ho Ail,
Silny, jménem blizkym slovu, kterym je bézn¢ oznacovan biih.

Ale jak to potom pfijde, ze Abraham, ktery odmital uctivat oheni, vzyval Ela s jeho
pfivlastky Saddaj, Eljon a Olam? Jenomze tak tomu neni. Kdyz napiiklad Malkicedek,
Salemsky kral a veleknéz, fikal ,,Bud’ pozehnan El Eljon*, Abram k t¢émuZz jménu ptidal svaté
Jméno VE&Eny, bud’ pozehnan. Vyznamny rozdil v ptistupu k Bohu je nejpatrnéjsi pii srovnani
zpisobu vzyvani Hagar a Abrahama. Kdyz andél Bozi poprvé Hagar zachranil a zvéstoval ji
narozeni JiSmaela, ,,nazvala jméno Vécného, ktery s ni mluvil: ,, Ty jsi E1 R4ji*, jsi silny buh,
ktery mne vidi, a tak pojmenovala Vécného, ktery s ni ve skutecnosti mluvil a jehoz neznala.
Naproti tomu Abraham, kdyz se usidlil v Beer Seva, ,,vzyval Jménem Veécny Boha vécnosti®,
Jménem toho, ktery ho oslovil jejim prostiednictvim. Abraham veédél, ze zije v tomto svété, a
ze vSechno v tomto svété je stravovano kosmickym ohném stejné jako jeho osoba. A az ohen
vSechno stravi, uhasne.

,»A hle, Beran za nim...“ - a on tedy Sel, vzal ho a obétoval misto Jicchaka. Stalo se, jak
predvidal, kdyz fekl obéma mladdenctiim, jez nechali dole s oslem, ,,Poklonime se a vratime
se“, a jak fekl cestou na horu svému synu: ,,Bih vyhlédne si jehné“. Spoutal Berana jako
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pfedtim Jicchaka, polozil ho na dfivi, vztdhl ruku svou po obétnim nozi, zabil a potom
prilozil k diivi ohen.

Talmud vypocitava sedmero jmen, které ma zIly pud. ,,Svaty, bud’ pochvalen, nazval ho
Zlym, jak je teceno: ,,nebot’ pud lidského srdce je zly od mladosti jeho.“ Mose nazval ho
Predkozkou, jak je feceno: ,,Obfezejte predkozku svého srdce®. David nazyval ho Necistym,
nebot’ je feceno: ,,Stvof mi, 6 Boze, srdce Cisté*, z Cehoz vyplyva, Ze je necisté. Selomo
nazval jej Nepritelem, jak je feCeno: ,,Hladovi-li tviij nepfitel, nakrm ho chlebem, a Zizni-li,
napoj ho vodou, protoze tim vrsi§ Zhavé uhli na hlavu jeho, a Pan ti to odplati.” Necti vSak
jeSalem, ale jaslim (smifi ho s tebou). JeSajahu nazyva ho Prekadzkou, jak je feCeno: ,,Zvazte,
zvazte, uvolnéte cestu, odstrante zcesty lidu mého piekazku!* Jechezkél nazval ho
Kamenem, jak je teceno: ,,Odejmu z téla vaseho srdce kamenné a ddm vam srdce masité.*
Joél nazval ho Skryvajicim se, jak je feCeno: ,,Skryvajiciho se oddélim od vas.” ,,Mistfi uci:
»Skryvajicitho se oddélim od vas®, to je zly pud, ktery se skryva v lidském srdci, a ,,do
vyprahlé a pusté zemé zapudit znaci zvlastni misto, kde se nezdrzuji zadni lidé, které by
mohl pokouset.*

Hygienicky dGvod obfizky je dnes zfejmy a nutné musil byt ziejmy kdykoliv.
Obnazenim zaludu zabrafnuje se ukladani necistoty a z toho nasledujicim zanétim a nakaze
pfi pohlavnim styku. Hygienické zlo je tedy dano skrytosti Zaludu a skrytosti necistoty, ktera
se na ném usazuje. Plozeni déti pak je ovSem spojeno s Sifenim nemoci. Od té doby, kdy
Adam piijal od své Zeny plod ze Stromu poznani dobra a zla, trva také lidska tendence
zahalovat, skryvat nahotu, kterd je nejvice pocitovdna v oblasti pohlavnich organd. Ale
predtim, nez pojedl ze zakdzané¢ho Stromu, byl Adam nahy a nestydél se. PovSimnéme si toho
smyslu ,,oblékani, ktery nema co Cinit s praktickou potfebou ochrany proti zimé nebo horku.
Nejde vlastné o nic jiného nez o zdobeni a skryvani bezbranné nahoty. Kultické masky
ptirodnich ndrodd maji smysl stejny: jsou to vycenéné zuby 1zi. Celkem je totiz jedno, zda se
clovek snazi jevit ,,hez¢i™ nebo ,,mocnéjsi“, az do pfiSernosti, stile jde o totéz, o skryvani
nahoty. ,,Budete jako Bih®, slibil Nachas zen¢, a z toho divodu také po zakdzaném ovoci
prahla. Jenomze ve chvili, kdy Adam z ovoce pojedl a ,,oteviely se mu oci“, pocitil svoji
nahotu jako cosi nepattfi¢ného, nebozského, za€ se stydi, co chce okamzité skryt, a ¢eho se
proto boji. A od té doby ohrazuje svou nahotu, zastira ji a tabuizuje. Jakkoliv nutné podlé¢ha
této ryzi skuteénosti svého zaloZeni, odmité ji piesto pfijmout jako svou skutenost. Clovek
by rad byl v§im jinym nez sebou, nejrad€ji Bohem samotnym, a tragicky pak pocituje, Ze
ni¢im jinym neZ sebou neni. Tato civilizacni choroba se §iii stejné¢ zhoubn¢ jako pohlavni
nakaza. Stavi faleSné idedly a vytvati faleSnou moralku - a zly pud nabyva na moci, k jeho
ruce jsou jiz ptipraveny i armady, vyzbrojené zbranémi, které mohou znicit s fikovym listem i
,;nah¢ho ¢lovéka®.

Noach, kdyz po potopé zalozil vinici, opil se ve svém stanu vinem a ,,0obnazil se
uprostied stanu“. Jeho syn Cham (Horky) vypravél pak o tom kde komu. Ale synové Sem a
Jafet vzali plast’, a kracejice do stanu, odvraceni od otcovy nahoty, jeho pohlavi zakryli. Na
prvni pohled se zd4, Ze vzhledem k tomu, co bylo pravé feceno, neni co Chamovi vytykat, a
ze spise nejednali spravné oba druzi synové. Nechci se nyni zabyvat timto piibéhem vic, nez
je tieba, pfipomindm jej jen proto, abych rozlisil mezi nestoudnosti a cudnosti. V soucasné
dobé, kdy uz civiliza¢ni viedy citeln¢ hnisaji, vyviedla potieba nahotu obnazit. Ale zptsob,
kterym se to déje, je stejnou reakci na nemoc jako pohlavni exhibicionismus. Na néco se totiz
zapomnélo: Ze to je nemoc, kterou cloveék pfivedl na svét jedenim ze stromu Pozndni.
Nudistické plaze, volna laska a podobné cesty nic nefesi. Vystavovana nahota je jen dalSim
zpusobem, jak ji skryt. Naopak radikalni obnazeni védomi naboty pied tvéii Bozi, zasadni
vile k neskryvani se pred pravdou musi byt cudna a nevystavujici se, protoze je predevsim
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osobni. A Biih tedy Abrahamovi piikazal, aby potvrdil svou smlouvu s nim, tim Ze pied
sebou a pred kazdym ,,sebou” svého potomstva, obnazi hlavu pohlavi. Tak jako freudovska
psychoanalyza ukazuje i Bith ¢lovéku k podstaté onemocnéni. Freud byl natolik Zidem, aby
nepolevil v tomto ukézani ani za cenu, Ze ztracel své nejlepsi zaky. Také nelécil své pacienty
tak, ze by jim fekl: Lidicky, svléknéte se! Vedl je vSak k rozpomnéni a tedy k obnazenti jejich
minulosti, kterd je pfivedla do jeho ordinace. Tim, Ze Clovék zacne b&hat nahaty, se nic
dilezitého nefesi, protoze jeho poranéni je hlubsi, skrytéjsi, nebot’ i t€lo je oblekem Eloveéka.
Aby svého pacienta vylécil, poméha mu Freud obnazit jeho zkuSenost, pamét’, burcuje jeho
mysl k odvaze nahlédnout osobni tabu, vraci ho na cestu poznani sebe, probouzi ho k faktické
svobode. ,,Kde jsi?* zni stale otdzka. ,,Skryl jsem se, protoze jsem se bal, ze jsem nahy*, zni
jesté porad uprimna odpovéd’. ,,Abrahame!* vold Bith. A Abraham odpovida: ,,Hinéni*: Zde
jsem, ted’ jsem, hle j4, aj, ja. To je odpoveéd Clovéka obnazeného pred Bohem. Jsem tam, kde
jsem, a jsem ten, kterym jsem. A proto je také piikaz obtizky pohlavi kazdého zdachara,
pamatujiciho, piikazem k obfezani a obnazeni pameéti a je poukazanim k nutnosti obfezani a
obnazeni srdce, kam moéheliv nliz nedosédhne. Nikoliv v pohlavi a nikoliv v hlavé skryva se
Zly, ukryva se v srdci, a to tak, Ze je skryva. Rikame-li , Ja4“, neukazujeme pfitom ani na
hlavu, ani na pohlavi, ale doprostfed prsou. Pohlavi je tabu, poznani je tabu, ale ,,Ja*, které
opakujeme takika v kazdé véte, je tabuizovano nejmocnéji. Tedy: poznej - sdm - sebe.

Abraham znal Jméno Vé&Eny, Tetragrammaton, MoSemu vSak Vé&ny, bud’ pozehnan,
sdélil, ze se Abrahamovi v tomto Jméné poznat nedal. Rekl, Ze se mu dal poznat v El Saddaj.
To byva prekladano jako Bith viemohouci. Etymologie Jména Saddaj viak jednoznaéng
ukazuje pravé tam, kam ukazujeme, fikajice ,J4“, totiz k prsoum. Sad - jsou prsa, at’ jiz
i nasili. Proto také Séd je pojem, kterym hebrejitina oznaduje falesné bozstvo, démony
(Sedim). A Saddaj znaéi tedy docela prosté nasi hrud, z niz prysti mléko lasky i jed nasili,
odkud mluvi ¢lovék 1 démon. V naSich prsou se dal Vécny, bud pozehnan, poznat
Abrahamovi - a ov§em jako V&ny, bud’ pozehnan. Navstivil ho v jeho prsou jako Bth a tekl
mu, jak se jmenuje. V tomto Jméné se mu viak poznat nedal. Ciselna hodnota Boziho jména
El Saddaj je 345 - a tedy taz jako &iselnd hodnota jména Mose i jména Hasem (Jméno),
kterym vyslovujeme Tetragrammaton. EL SDJ = MHS = HSM = 345,

V nisanu se Abraham obiezal, v nisanu zvéstoval mu Bih narozeni Jicchaka, v nisanu
zvelebil jeho jméno o He, v nisdnu navstivili and€lé Abrahama a Saru, v nisanu se Sara stala
zase Zenou, v nisanu byl zachranén Lot a zni¢ena Sedom, o pfistim nisanu, ,,jako je tento Cas
zivy*, slibil Blith Abrahamovi, ,,ze se k nému vrati a Séra bude mit syna* - v nisdnu se narodil
Jicchdk a v nisdnu byl obfezan. Ono He, kterym Vécny, bud’ pozehndn, zvelebil Abramovo
jméno, se realizovalo v ném. Je lidskym Beranem a o obét’ tohoto Berana, tohoto He, Biih
Abrahama pozadal v tisri. ,,Vezmi svého syna, toho jediného, kterého milujes, Jicchaka, a jdi
sobé¢ do zemé& Moria, abys ho tam obétoval na jedné z hor, kterou ti ukédzi.“ Ta vyzva
znamena: Ob¢tuj Bozi ohen, ktery jsem ti dal. A potom mu Vécny, bud’ pozehnan, dal poznat,
co tato obét’ fakticky znamena: Spoutej Bozi oheil, protoze v ném je Zlo. Oheit mize nicit i
slouzit, spoutej tedy jeho nicivost a uvolni jeho uzitecnost, at,, starostlivé péstén jako strom,
vydava svétlo a hieje, at’ hoti, ale neshofi.

A Abraham se obratil a spatfil stoupat nad vychodni obzor souhvézdi Berana, byl v§ak
zapleten svymi svétly v trnovi hory VéEného hotkosti. A tohoto Berana, ziidlo Boziho ohné,
obétuje kazdorocné Bih s celym Jisrdelem pii pesachové hostin€ za lidského Berana, jimz je
otec Jisraeliv. Ohen tohoto svéta za svétlo svéta budouciho.
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22. gl

Ale Abraham se piec jen mylil, kdyz vystupuje s Jicchdkem na horu Moria predvidal,
ze se tam skloni pfed Bohem a potom se oba vrati zpatky. Abraham se totiz vratil k obéma
mladenctm, ktefi dole ¢ekali s oslem, sam, bez Jicchaka. ,,A vratil se Abraham k mladencim
a zvedli se a §li spolecné do Beer Seva, a Abraham bydlil v Beer Seva.“ S Jicchdkem se vSak
v dal§im vypravéni setkdme na mistd jiném, v blizkosti Studny Zivého, ktery mne vidi,
protoze ,,bydlil v zemi Negev®, vice na jih nez je Beer Seva, v mistech, kde poprvé naSel
andél Bozi Hagar, vyhnanou z domu Abramova.

Ani Sara vSak uz nezila s Abrahamem v Beer Seva, nebot’ ,,zemiela Sara v Kirjat Arba,
coz je Chebron, v zemi Kenaéan, a Abraham pftiSel, aby pro ni nafikal a oplakal ji.*

Z toho, ze zprava o jeji smrti piichazi bezprostfedné po akéde€, odvozuje se také, ze jeji
smrt byla bezprostiedni odezvou predchozi udalosti, z niz asi ptivodné¢ znala jen odhodlani
svého muze obéctovat jejiho syna. I kdyz s urcitosti nelze tvrdit, kdy Sara opustila zemi
pelistejskou a vratila se do Kenadnu, tam, kde ptfed zkdzou Sedom zili s Abrahamem, piece se
zda pravdépodobné, ze se tak stalo az po tom, co Abraham s oslem, obéma mladenci a
Jicchakem opustil domov a odesel na sever. Jak se dozvéd€la o smyslu jeho cesty, tézko fici,
a zda se jeSté¢ s Abrahamem nebo Jicchdkem vidé€la, o tom neni zprav. Jedinou nezvratnou
skutecnosti ale je, ze spoutani Jicchdka dokonale rozvratilo Abrahamovu rodinu. Sara zila
sama v Chebronu, Abraham zil sam v Beer Seva a Jicchdk zil sam v Negevu. Akéda byla
ktizovatkou, jez rozdélila jejich zivoty. A kazdy z nich stal sdm pred tvari svého dalSiho
osudu, Abraham v Beer $eva, Sara v Kirjat Arba a Jicchak v pousti u Studny Zivého, ktery
mne vidi. Ale misto, kam se odebrala Sara, bylo zase mistem, kde se m¢li vSichni znovu
setkat: Chebron je mistem, kde podle star¢ho podani byli pohibeni Adam s Chavvou, potom
tam Abraham pochoval Saru, jeho zas tam ulozili JiSmael s Jicchdkem, pohiben tam byl i
Jicchak s Rebekou a jejich syn Jakob s Leou. Podle jedné tradice fika se Chebronu Kirjat
Arba, M¢ésto Ctyt, pravé proto, ze je mistem odpocinku ¢tyi dvojic prarodicta budouciho svéta.
A tak rezolutni odchod Sary z pelistejské zemé, jakkoliv tragicky byl, nese pecet’ ¢é
moudrosti, pro kterou VéEny, bud’ pozehnan, nabadal Abrahama, aby ,,vyslySel hlasu své
zeny*.

»A bylo Zivota Sary sto let a dvacet let a sedm let, let zivota Sary.” Ra$i k tomu
poznamenava, ze ,,let se opakuje za stovkami, desitkami a jednotkami proto, ze ve stu letech
byla Sara stejné beztihonna jako ve dvaceti a ve dvaceti letech stejné krasna jako v sedmi. ,,A
povstal Abraham od tvafi své mrtvé a promluvil k syntim Chet, tka: PfiSel jsem jako host a
usadil jsem se u vas: dejte mi do vlastnictvi misto pohfebni u vas a pohibim svou mrtvou od
tvaii své. A odpoveédéli synové Chet Abrahamovi, fikajice mu: SlyS nas, pane miyj! Jsi
uprostied nas jako knize Bozi. Zvol si z naSich pohtebist’ pohiebisté pro svou mrtvou. Nikdo
z nas ti nebude zbranovat, abys na jeho pohtebisti pohibil svou mrtvou. I zvedl se Abraham a
poklonil se lidu té¢ zem¢, synim Chet. A promluvil k nim, ka: Je-li vaSe vile, abych pohibil
svou mrtvou od tvafi své, vyslySte mne a proste za mne u Efrona, syna Cochar, aby mi dal
jeskyni Machpela, kterd mu nalezi, a kterd je na konci jeho pole, at’ mi ji d& uprostied vas za
plnohodnotné stiibro jako stalé pohiebisté. A Efron bydlil uprostied synit Chet, 1 odpovédél
Efron Chetijsky Abrahamovi do usi synti Chet a piede vSemi, kdo prochéazel branou jeho
meésta, ftka: Ne, muj pane, slys! Pole ti dam a jeskyni, kterd je na ném, také, dam ti ji pred
o¢ima synil lidu mého, a dam ti ji k pohibeni tvé mrtvé. - A poklonil se Abraham pied tvari
lidu té zem¢ a pravil Efronovi do usi lidu té zemé, tka: VyslyS mne piece! Dam ti stiibro za
pole, pfijmi je ode mne a pohibim tam svou mrtvou! A odpovédél Efron Abrahamovi a ekl
mu: Poslys, pane, zem¢ ma hodnotu Ctyt set Sekela stiibrnych. Mezi mnou a mezi tebou, co to
je? A pohibi svou mrtvou. A poslechl Abraham Efrona a odvazil Efronovi stiibro, jak mluvil
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do usi synt Chet, Ctyfista Sekeld, pfijatelnych kazdému kupci. A tak ptfipadlo Efronovo pole,
které je v Machpela naproti Mamre, pole i jeskyné, jez je v ném, a vSechno stromovi na poli,
které je v celém prostoru jeho kolem dokola, Abrahamovi...*

Abraham pfiSel do Chebronu, aby pohibil Saru, ale nechtél ziskat jiné pohtebisté nez
jeskyni Machpela na poli Efrona, syna Cochar, nechtél je vSak ziskat darem, ale koupit, aby
se stalo jeho majetkem a majetkem jeho rodu. Ono pole bylo naproti Mamre (Elonej Mamre
¢i Elon More), kde pfed zkdzou Sedom a Amory Zzil se Sarou. Efron byl vSak nejen
vlastnikem onoho pole, ale i vlidcem Chebronu, ktery je nazyvan jeho méstem. Abraham
s nim a on s Abrahamem mluvil také pouze prostrednictvim lidu té zemé, syni Chet. Efron
mluvil ,,do usi* lidu a pravil, Ze dd, nikoliv tedy prodd, pole s jeskyni Abrahamovi ,,pfed
ofima“ lidu. Vladce Chebronu, tohoto M¢sta Ctyf, byl jak Abrahamovi, ktery s nim pfimo
nemluvil, tak Chetejclim, fakticky neviditelny. Mluvil vSak a synové Chet slySeli jeho slova,
adresovana Abrahamovi. Odpovéd na otazku, pro¢ tomu tak bylo a kdo byl vlastné Efron ben
Cochar, je dana timto jménem. Efron ben Cochar znamena Prach, syn Osliujiciho.

V dobach pozdégjsich byl Chebron nazyvan Méstem Ctyi proto, Ze z ného pochézeli Ctyfi
anakim, obii, Sesaj, Achiman, Talmaj a jejich otec Arba (Ctyti). Kdyz Moge poslal z pousté
dvanactero zvédl do zemé& Kenaan, pfisli i do Chebronu, kde spatiili syny Anakovy. Jedini
dva, Kaleb z kmene Jehidova, a JehoSua z kmene Efraimova, se jich nezalekli, ale ostatnich
deset nakazilo lid malomyslnosti. ,,Vid¢€li jsme tam obry, syny Anakovy, z nefilim, a byli jsme
v jejich ocich jako kobylky a tak byli jsme i v o€ich vlastnich.” O té€chto ,,nefilim* vypravi se
v Beresit, Ze povstali pted potopou, kdyz sestoupili synové Bozi a brali si sob¢é dcery
Adamovy. ,,Nefilim byli na Zemi v onéch dnech a také potom, kdyz vchazeli synové Bozi
k dceram Adama a ony jim rodily ony herdy, ktefi odevzdy byli muzi Jména.*

Muzi Jména jsou i dnes muzi, znali Jména, tedy mudrci a vzdélanci, a jak je feceno,
jejich ptivod 1ze nachazet v dobé, kdy doslo ke spojeni ,,synti Bozich“ s ,,dcerami Clovéka*.
Toéra, podobné ostatné jako jiné staré prameny, napi. Hesiodos, podava zpravu o existenci
&yt pokoleni lidi. Prvni bylo Kainovo, druhé Hébelovo, tieti Setovo a étvrté Noachovo, po-
potopni. Ale az do potopy zila vedle sebe dvé¢ lidstva, kainovské a Setovské. Mezi
potomstvem Kainovym a Setovym, jak je vypogitava Téra, nachazime viak bud’ tdz nebo
podobna jména. Tieti z pokoleni Setova jmenuje se Kainan, Jeredovi zase odpovida Yrad
z Kainovcl a obé pokoleni maji svého Chanocha a Lamecha. Staéi si to uvédomit a
pochopime, ze ob¢ tyto vétve z kmene Adamova predstavuji historii jednoho lidstva.

Kdyz Kain spatfil, ze Vény, bud’ pozehnan, pfijal obét’ bratrovu a jeho ne, ,,rozpalilo
to Kaina velice a spadly tvare jeho. A fekl VéEny Kainovi: Pro¢ t& to rozpélilo a pro¢ byly
strzeny tvare tvé? Budes-li jednat 1épe, pozvednu, ne-li, hiich atd.” Zatimco o Adamovi neni
v Toéte nikde psano, ze by ,,padl”, Kainovi Biih tika: ,,naflt paneicha®, byly strZzeny tvare tvé.
A v disledku ¢eho? V disledku zavisti a vzplanuvsiho Anévu. Odkud vSak byly strzeny nebo
svrzeny tvatre Kainovy? Nepochybné shora, a proto Vécény, bud’ pozehnan, Kainovi fekl, Ze je
pozvedne zase vzhiru, jestlize bude dobry. A odtud tedy také ,,nefilim“, padli nebo svrzeni,
kteti pocali své potomstvo s dcerami Adamovymi. Jestlize Adam je Podoba Bozi a Chavva je
Zivot &i P¥iroda, pak v Kainovi, jak je psano, ,.ziskala Muze s V&nym®, respektive Oheri
s Vénym, bud’ pozehnéan, analogicky k tomu, jak ziskala Sara Jicchéka. Ziskala pro tento
svét bozsky ohent Podoby Bozi, a proto také neni nic pfehnaného na tom, je-li Kain se svymi
tvaremi, tedy v mnohosti se projevujici princip, nazyvan ,,Bnei Elohim®, Synové Bozi. Jak
dale vime, po vrazdé¢ Hébela usidlil se ,,vychodné¢ od Edenu®, v kraji vyhnanstvi, ale
vychodné od Edenu usidlil Bih i cheruby a plamen otacejiciho se mece, aby stiezili cestu
Stromu Zivota, Bozi Moudrosti, Boziho uéeni, jehoz plody davaji ¢lovéku Zivot vé&ny. A
Jechezkél nazyva tyrského krale zcela nedvojznacné Cherubem, ktery v Edenu byl A
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vidouce synové Bozi dcery Adamovy, ze jsou dobré®, vybirali si z nich Zeny a ty jim zplodily
potomstvo, které se liSilo od ostatniho lidstva zfejmée velkou postavou, ale predevsim silou
intelektu, znalosti Boziho Jména. Tato znalost byla onim znamenim, které Vécny, bud
pozehnan, dal Kainovi, aby ho nezabil nikdo, kdo by ho nalezl. Historii ,,nefilim* nebudeme
se vSak zabyvat vice, nez je tfeba. Dulezité je, Ze obyvali zemi Kenaan (i kdyZ ne vSichni
Kenaanci byli obry), a Ze oni to byli, jeZ synové Jisraele pfisli moci vystiidat.

Kdyz po ctyticetiletém bloudéni pousti, jez bylo trestem za to, Ze se Andkovcii polekali
napoprvé, konecné vtrhli do Zaslibené zemé, postavil Jehosua proti Kirjat Arba Kéleba s jeho
muzi. Ti mésta dobyli a tfi Andkovce vyhnali. Ted’ vSak zbyvalo jesté dobyt Kirjat Séfer, totiz
Meésto Knihy, a Kaleb slibil muzi, ktery by je dobyl, za Zenu svou dceru. To se podaftilo jeho
pfibuznému Otnielovi, ale Aksa, Kalebova dcera, se nespokojila s Otnielovym podilem, a
chtéla pole. Nasedla na osla a vydala se za otcem. ,,Co chce$?* zeptal se ji Kaleb. ,,Dej mi
pozehnani®, odpovedéla, ,,vzdyt’ jsi mne provdal do zemé Negev, tak mi dej prameny vod. I
dal ji prameny horni 1 dolni®, totiz pole s jeskyni Machpela, jestlize se nemylim.

A kdo byl tedy Efron ben Cochar, jemuz ono pole nélezelo pfedtim, nez pfisel
Abraham? Clovék z masa a kosti to asi jiz nebyl, spide prach, pozistatek toho, ktery byl
nazvan Cochav, oslijici. Jiz byla fe¢ o tom, ze v jeskyni Machpela, pfedtim nez do ni
Abraham ulozil Saru, odpocival prach Adama a Chavvy. Tato tradice je pravdépodobné
odvozena z Knihy Jehésua, kde je pséno, ze Arba byl ,,Haaddm hagadol®, Velky Adam,
,,baAnakim®, doslova ,,v Anakovcich®.

Kult ptfedkd neni tak nesmyslnym nabozenstvim, jak se ndm soucasnym lidem, ktefi
jsou ochotni udélat si kult z kazdé pitomosti, jen kdyz ma fadn€ materidlni punc, mize zdat.
Kult predkl vychéazi prosté z toho, Ze ja, ktery ziji dnes, v sob&é nesu vSechny ty, ktefi se
pfimo podileli na mé soucasné existenci, a ze tedy ,,ja* je mnohonasobnym otiskem prvotniho
otisku a tedy do zna¢né miry i jeho wii/i a jim samym. Sufenim o dédi¢nosti se toto
primitivni nabozenstvi docela dobfe snasi. A tak, jestlize Andkovci v Kirjat Arba znali prosté
svilj rodokmen a védéli, ze pochéazeji z Velkého Adama, jehoZ prach tlel v jeskyni Machpela,
veédéli stejn¢ dobre, ze tyz Velky Adam je v nich, neustile v jejich stiedu, neviditelny, ale
jejich vnitinimu sluchu pritomny: skryty vladce Kirjat Arba.

Podle Téry i Knihy Jeho3ua zplodil Anak Arba tfi syny. Jmenovali se Sesaj, Achiman a
Talmaj. Kdyz Kaleb dobyl jejich mésto, podafilo se mu pochopitelné jen je vyhnat (jako se
vyhanéji zli duchové z t€la dusevné chorého), protoze to z nich, co bylo zivé, bylo v lidech,
respektive bylo lidmi, a co z nich nalezlo mir, byl popel Adama v jeskyni Machpela. Sesaj je
obdobou jména tietiho Adamova syna Seta. ,Ses“ je Sest obdobné jako ,get*, coz
mimochodem osvétluje i vyznam Seta jako Boziho vkladu. Zatimco Chavva v Kainovi
ziskala, Seta V&ény, bud’ pozehnan, do jejiho ltina vioZil - na misto Hébela, kterého Kain
zabil. Achiman znamenad ,,Kdo je bratr mij?“, coz odkazuje na vykfik, ktery zastavil Kaina
pfi utéku od bratrova mrtvého téla: ,,Ajé Hébel achicha?* - . Kde je Hébel bratr tvij?* A je-li
tedy Achiman pfizvisko Kainovo, pak Talmaj, coz znamend Zbrazdeny, ziejmé mnoha
ranami, kterymi Kain zbrazdil télo Hébelovo - a nezapominejme, Ze na poli, kam bratra
vylakal, je Hével. A ono misto na poli, kde byl pohiben, bylo pak i mistem, kde byl pohiben i
jeho bratr, ktery ho zavrazdil, Kain, a kde lezi i prach Setiv: prach prvniho &lovéka, protoze
stejné tak jako Arba znamena ctyri a shrnuje v jednotu otce a jeho tii syny, jsou tfi synové
Adamovi Adamem samym, jeho trojitym otiskem.

Tito ¢tyfi jsou ¢lovékem i nadale, protoze jsou lidskym fundamentem. Potopa znicila
veskeré lidstvo, ale protoze zUstal nazivu Noéach., vystoupili z archy zase Ctyfi: Noach se
svymi syny Semem, Chamem a Jafetem. Pokud bude &lovék na tomto svété existovat, bude
v sob€ nosit zivé napéti této trojice, sjednocujici se v ném samém a bolestn¢ se tiibici ve
skute¢nou Podobu BoZi.
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A tu tedy pfiSel Abraham k synim Chet a Zadal je, aby mu dovolili pohibit mezi nimi
v jeskyni Machpela, na poli, kde byl prach toho, jenz byl osliujici Bozi podobou. Co vic ale!
Nechtél toto pohiebni misto dostat darem, chtél je koupit - a na tomto svém pozadavku ve vsi
ucté trval, 1 kdyz Velky Adam, Efron, zprvu tuto moznost odmital. Neslo o mali¢kost. Vzdyt
méla-li byt Machpela koupena Abrahamem, knizetem Bozim, ztraceli ti, kterym dosud
nalezela, narok nejen na ni, ale i vysadni pravo strazcti Edenu. Abraham nepfiSel, aby obelstil
nevédomé a koupi pohiebisté ziskal narok na pole v zemi Kenaan. Jeho podivuhodny
rozhovor s Adamem byl naopak zcela otevieny a srozumitelny jak jim dvéma, tak syntim
Chet, jejichz prostfednictvim se odbyval. Zde ptichazel novy clovek, ktery se zodpovédné
hlasil k ¢lovéku prvotnimu. K jeho prachu chtél ptidat prach své Zeny, prach sviij a prach
téch, ktefi z n¢ho vyjdou, aby svym Zivotem vykoupil Podobu BoZi a vratil ji pied jeji Tvar.

A proto se také, jak si troufdm se domnivat, Rasi myli, kdyz vykldda Efronovo
pristoupeni na Abrahamovu zadost a svoleni, ze tedy pole Machpela prodd, jako kupeckou
chtivost po penézich. A pravé tak je nespravny jeho vyklad, Ze kdyz je v této souvislosti
napsano jméno Efron a chybi mu zde pismeno ,,waw* (prolongac¢ni), znamena to, ze patfil
k lidem, ktefi jednou fikaji to ,,a* podruhé ono. (Waw v hebrejstiné slouzi jako spojka ,,a“.)
Kdyz totiz Efron Abrahamovi nabidl pole s jeskyni Machpela za ,,Ctyfi sta Sekeli stiibrnych®,
adresoval mu otdzku: ,,Mezi mnou a mezi tebou, co to znamend?* A v této souvislosti prave
je vypustén ,,waw* ze jména EFRN, jehoz ¢iselna hodnota pak dava rovnych 400. A co to
znamena?

Cislem 400 kon¢i fada hebrejskych &islic a jeho znakem je Tau, posledni znak
hebrejské abecedy. V novéjsim kvadratickém pismu Tau jiz ztratilo svij plivodni tvar, ktery
si az do té doby podrzovalo, totiz tvar k7iZe. Ptesto si vSak Tau jako slovo vyznam k7ize jako
znameni konce (naptiklad smlouvy) ponechalo. Je desateronasobkem ,,mem®, Ctyficeti, a
stondsobkem ,,daletu”, ctyf. A pohled'me, jaké slovo dava jejich soucet 444: Demut:
zrcadlové podoba, otisk, nebot’ ,,v den, kdy stvofil Bih Adama, bi-demut Elohim, v podob¢
Bozi ho uginil“. Ctyfka nebo hebrejsky Arba je vychodiskem Podoby, étyficitka je jejim
naplnénim, a ¢tyfi sta je jejim dovrSenim. Ale i kdyz pficteme k Efronovi jeho ,,waw®,
dostaneme 406, neboli Taw, jak se foneticky T vyslovuje a jak je docela prosté¢ oznacovano
znameni. (K tomu jeSt¢ malickost, ktera snad nikoho neurazi: soucet pocatecnich pismen
jmen Adama, Kaina, Seta a Hévela dava tyz soucet jako Efron s Wawem, zatimco rovnych
400 dostaneme souétem K(aina) a S(eta), kdyz vypustime ze Gtvefice A(dama) a H(ebela),
kteti dohromady dévaji zminény waw.)

Z této perspektivy potom ovSem nabyva na vyznamu rozhodujici Bozi slovo, s nimz byl
Adam vypovézen ze zahrady Eden. Bih vypocitava ¢lovéku strasti a utrpeni jeho budouciho
zivota, ale oznacuje mu také dobu, kdy jich bude zprosten. ,,V potu chiipi svych budes jist
chléb, dokud se nevratis k zemi, protoze z ni jsi byl vzat: nebot’ prach jsi a k prachu se musis
vratit.* Dokud se nevratis: tim je minéno, ze faktické d¢jiny ¢loveka jako Bozi Podoby zacaly
tim, ze Bth vzal Podobu ze zrcadla, Adama z adamy (zem¢), a dovrsi se, az se Podoba do
zrcadla adamy zase vrati, ponévadz jediné odtud ji Véény, bud’ pozehnan, mulze opét
ptijmout. Ale slovy ,,dokud se nevratis* je také feceno, Ze tento navrat Podoby pted jeji Tvar
je otazkou jeji volby. ,,Suvi, $Gva, bnei Adam!“ vola od té doby Vé&&ny, bud pozehnan:
,» Vrat'te se, vrat'te se, synové Adamovi!*

A timtéz znamenim konce, totiz kiize, totiz prachu, totiz Adama, totiz ¢lovéka,
vyzbrojil Vécny, bud’ pozehndn, Kaina, aby ho nikdo nezabil a aby dokonal svou pout, a
kdyz ,,vySel z tvafi Bozi“, aby se pfed Tvai Bozi zase vratil. Az ptemlze hrich, ktery se
usidlil pted jeho prahem a bude pfed Vécnym, bud’ pozehnan, tim, ¢im clovek je. Dokud
nebude prach znit lidskému srdci osvobodivé, bude hiich pfemahat jeho.
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Abraham dobife pochopil otazku, kterou mu polozil Efron ben Cochar, a proto mu
synové Chet dovolili, aby od nich koupil pole s jeskyni Machpela, za 400, za Tau dovrSeni,
nebo, chcete-li, za kiiz, ktery vzal na sebe a odkazal k neseni a doneseni svému potomstvu,
vykoupil prach Adamilv, koupil pole s jeskyni Machpela i se stromovim na ném k stalému
drzeni a pole sprachem Adamovym, Hévelovym, Kainovym a Setovym tak vyznamné
stouplo na cené, jak je psano: ,,Vajakom hasadé vehameard...”, ,,pozvedlo se pole to i
jeskyné* k Abrahamovi.
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